Encyklika o vife
»Lumen Fidei*
NejvysSiho Veleknéze FrantiSka
biskupiim, knéZim a jahnim,
zasvécenym osobam

a v§em véricim



1. Svétlo viry — timto vyrazem oznacuje tradice cirkve velky dar, jejz ptinesl Jezis, ktery
se v Janov¢ evangeliu takto predstavuje: ,,Ja jsem pfiSel na svét jako svétlo, aby zadny, kdo
uveéti ve mne, neziistal v temnoté™ (Jan 12,46). Také svaty Pavel se vyjadiuje obdobné: ,,Biih,
ktery tekl: » At ze tmy zazaii svétlo!«, zazafil v naSem srdci® (2 Kor 4,6). V pohanském svété
hladovéjicim po svétle se ujal kult boha Slunce, Sol invictus, vzyvaného pfti usvitu. Ackoli
slunce vychazelo kazdy den, bylo zcela jasné, zZe nedokaze svym svétlem prozatit celou
lidskou existenci. Slunce totiz neosvécuje celou realitu, jeho paprsek nemtize proniknout do
stinu smrti, kde se lidské oko pted jeho svitem zavird. ,,Pro viru ve slunce — fika svaty
muéednik Justin — dosud nikdo nebyl ochoten zemfit*.'Kiestané, védomi si velkolepého
horizontu, ktery jim oteviela vira, nazyvali Krista pravym sluncem, kter¢ ,,svymi paprsky
dava zivot*.? Jezis pravi Martg, ktera oplakava smrt svého bratra Lazara: , Rekl jsem ti piece,
ze budes-li vétit, uvidis slavu Bozi (Jan 11,40). Kdo véfi, vidi; vidi ve svétle, které osvécuje

celou cestu, protoze k ndm prichazi od zmrtvychvstalého Krista, jitfenky, ktera nezapada.
lluzorni svétlo?

2. A ptece, mluvime-li o svétle viry, miizeme zaslechnout ndmitku mnoha nasich
soucasnikd. V novovéku se myslelo, Ze toto svétlo snad mohlo stacit antickym civilizacim,
ale nic uz neptinasi nové dob¢, ¢lovéku, ktery dozral, je hrdy na sviij rozum a touzi zkoumat
budoucnost novym zptsobem. Z tohoto hlediska se vira jevila jako néjaké iluzorni svétlo,
které ¢lovéku branilo péstovat smélost védeéni. Mlady Nietzsche vybizel sestru Elisabeth, aby
riskovala a vydala se ,,novymi cestami..., v nejistoté autonomniho jednani“. A dodal: ,,V
tomto bod¢ se cesty lidstva déli. Chees-li dosahnout pokoj duse a stésti, véf si, ale chees-li
byt uednici pravdy, tak hledej*’. Vira jakoby odporovala hledani. Odtud Nietzsche zaéne
odvijet svoji kritiku kfestanstvi, které mélo idajné minimalizovat smysl lidské existence a
odnimat zivotu novost a dobrodruzstvi. Vira potom byla jakousi iluzi svétla, ktera je pro nas

svobodné lidi ptekazkou na cesté k zittku.

3. Timto procesem byla vira pfipoc¢tena k temnoté. M¢lo se za to, Ze ji 1ze uchovat, najit
pro ni néjaky prostor, kde by mohla koexistovat se svétlem rozumu. Tento prostor pro viru se
oteviral tam, kde rozum nedokézal osvécovat, tam kde ¢lovék nemohl dosahnout jistoty. Vira
byla tedy pojata jako skok do prazdna, ktery koname pfti nedostatku svétla, podniceni slepym
sentimentem; anebo jako subjektivni svétlo, jez je snad schopno zahtat u srdce a privatné
potésit, ale nemiize se predkladat druhym jako objektivni a spole¢né svétlo, které sviti na

cestu. Ponenahlu se vSak ukazalo, Ze svétlo autonomniho rozumu nedovede dostate¢né

! Dialogus cum Tryphone Iudeo, 121, 2.
? Klement Alexandrijsky, Pobidka Rekiim, IX.
3 Brief an Elisabeth Nietzsche (11. Cerven 1865), in Werke in drei Bdnden, Miinchen 1954, 953s.



osvécovat budoucnost. Ta nakonec zlistdva v temnot¢ a ponechava ¢lovéka ve strachu z
nezndma. Takto Clovek rezignoval na hledani velkého svétla, velké pravdy a spokojil se se
sveétélky, ktera kratce zasviti, ale nedovedou ukazat cestu. Kdyz chybi svétlo, vSechno je
zmatené, nelze rozliSovat dobro od zla, cestu, ktera vede cili, od té, ktera nas vodi dokola,

aniz by ukézala smér.
Sveétlo, které treba objevit

4. Je tedy nezbytné znovu objevit povahu svétla, jez je vlastni vife, protoze, zhasne-li tento
jeho plamen, pak vSechna ostatni svétla ztrati sviij jas. Svétlo viry ma totiz jedinecnou
povahu, nebot’ dokaze osvécovat celou lidskou existenci. A protoze je to svétlo tak mocné,
nemtize vychazet z nds samotnych, ale musi ptichazet z pivodnéjsiho zdroje. V posledku
musi prichazet od Boha. Vira se rodi v setkani s Zivym Bohem, ktery nés vol4 a zjevuje nam
svoji lasku, ktera nas predchazi a na niz mizeme pevné spocinout a stavét zivot. Pietvoreni
touto laskou, obdrzime nové o¢i, zakusime, Ze je v ni velky pfislib plnosti, a otevie se ndm
pohled do budoucnosti. Vira, kterou dostavame od Boha jako nadpfirozeny dar, jevi se jako
svétlo na cestu, svétlo, jeZ orientuje nasi cestu v ¢ase. Na jedné strané vystupuje z minulosti,
je svétlem zakladajici paméti JeziSova zivota, kterym se zjevila Jeho naprosto spolehliva
laska schopna pfemoci smrt. Ponévadz Kristus vstal z mrtvych a tdhne nas za smrt, je vira
soucasn¢ svétlem, které prichazi z budoucnosti a otevira pred nami velké horizonty, vede nas
za nase izolované ,,ja* vstfic Sifce spolecenstvi. Chapeme tedy, Ze vira neptebyva v temnotg,
je svétlem v nasich temnotach. Dante v Bozské komedii, poté co svoji viru vyzna pred
svatym Petrem, popisuje ji jako ,,jiskru Zhavou, ktera se v plamen salajici niti a hvézdou ve
mné jiskfit neustava“’. Pravé o tomto svétle viry bych chtél mluvit, aby rostlo, osvécovalo
pritomnost a stalo se nakonec hvézdou ukazujici horizonty nasi cesty v dob¢, kdy ma ¢loveék

toto svétlo obzvlasté zapotiebi.

5. Pan pred svym umucenim ujist'oval Petra: ,,J4 jsem za tebe prosil, aby tvoje vira
nezanikla® (Lk 22,32). A potom jej zadal, aby v téze vite ,,utvrzoval své bratry*. Védom si
poslani svéfeného Petrovu nastupci, vyhlasil Benedikt XVI. Rok viry, ¢as milosti, ktery nam
pomaha pocitit velkou radost z viry, ozivit vnimani Sife horizontdl, které otevira vira, a
vyznavat ji v jeji jednoté a celistvosti, ve vérnosti pamatce Pané s podporou Jeho pritomnosti
a pusobenim Ducha svatého. Piesvédceni viry, kterd dava zivotu velkolepost a plnost,
soustiedi jej na Krista a na silu Jeho milosti, podnécovalo prvni kiestany k misijnimu
pusobeni. Ve Skutcich mucedniki ¢teme tento dialog mezi fimskym prefektem Rustikem a
ktestanem Gerakem: ,,Kde jsou tvoji rodi¢e?*, ptal se soudce mucednika, ktery mu
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odpoveédél: ,,Nasim pravym otcem je Kristus a nasi matkou vira v Ného*. Pro tyto kiestany,

kteti se setkali s zivym Bohem zjevenym v Kristu, byla vira ,,matkou®, protoze je ptivedla na

* Rdj XXIV, 145-147.

S Acta Sanctorum, lunii, 1, 21.



svét, zrodila v nich bozsky zivot, novou zkuSenost, zafivou vizi existence, pro niz byli hotovi

vydavat vetejné svédectvi az do konce.

6. Rok viry zacal v den 50. vyroci zahdjeni Druhého vatikanského koncilu. Tato okolnost
nam umoziuje nahlédnout, e Druhy vatikan byl koncilem o vite,’ nebot’ nas vyzval,
abychom do stfedu svého cirkevniho a osobniho Zivota kladli primat Boha v Kristu. Cirkev
totiz nikdy nepoklada viru za samoziejmy fakt, ale vi, ze tento Bozi dar musi byt ziven a
posilovan, aby ji na jeji pouti stale vedl. Druhy vatikansky koncil dal zazafit vire v lidské
zkuSenosti a vydal se tak cestami soudobého ¢lovéka. Timto zplsobem se ukazalo, jak vira

obohacuje lidskou existenci ve vSech jejich dimenzich.

7. Tyto tivahy o vite zamysleji v kontinuité se v§im, co o této teologalni ctnosti cirkevni
magisterium prohlasilo,’ p¥ifadit se k tomu, co napsal v encyklikach o lisce a nad&ji Benedikt
XVI. Ten jiz téméf dokoncil prvotni znéni encykliky o vife. Jsem mu za to hluboce vdécny,
pfijimam v Kristove bratrstvi jeho cennou préci a vkladam do tohoto textu n¢kolik dalsich
prispévka. Petriv ndstupce, véera, dnes i zitra, je totiz vzdycky povolan ,,utvrzovat bratry” v

onom nezmérném pokladu viry, ktery Bih dava kazdému ¢lovéku jako svétlo na cestu.

Ve vifte, kterd je darem Boha a nadptirozenou ctnosti Jim vlitou, rozpoznavame, ze nam
byla nabidnuta obrovska Laska, byli jsme osloveni dobrym Slovem a piijetim tohoto Slova,
kterym je Jezis Kristus, vtélené Slovo, nds Duch svaty ptetvari, osvécuje budouci cestu a
dava nam kiidla nadéje, abychom se po ni mohli s radosti vydat. Vira, nad¢je a laska vytvari
podivuhodné sepéti, dynamismus kiestanské existence smefujici k plnému spolecenstvi s
Bohem. Jaka je tato cesta, kterou pied nami otevira vira? Odkud ptichazi jeji mocné svétlo,

které sviti na cestu zdatilého zivota naplnéného plody?

6 Tiebaze koncil nepojednava vyslovné o vife, mluvi o ni na kazdé strance, pfiznava ji zivotny a nadpfirozeny
charakter, pfedpoklada jeji celistvost a moc a stavi na ni svoje uceni. Staci pfipomenout koncilni vypovédi...,
abychom si uvédomili, ze podstatny vyznam pfipisuje koncil v souladu s v€roucnou tradici cirkve vife, pravé
vife, jejimz zdrojem je Kristus a kanalem magisterium cirkve* (Pavel V1., gen. audience z 8. biezna 1967).

7 Prvni vatikansky koncil, Dei Filius, kap. I11., Druhy vatikansky koncil, Dei Verbum, 5, KKC 153-165.



Kapitola prvni
UVERILI JSME V LASKU (srov. 1 Jan 4,16)
Abraham, nds otec ve vire

8. Vira ndm otevira cestu a provazi nase kroky v déjinach. A proto, chceme-li porozumét,
co je vira, musime mluvit o jejim pribehu a cesté véricich lidi, jak ji dosvédcuje na prvnim
misté Stary zdkon. Jedine¢né misto patii Abrahamovi, nasemu otci ve vife. V jeho Zivote se
udalo néco omracujiciho: Blih k nému pronasi Slovo, zjevuje se jako Bih, ktery mluvi a
nazyva jej jménem. Vira se vaze ke slySeni. Abraham Boha nevidi, ale slysi Jeho hlas. Timto
zpiisobem dostava vira osobni charakter. Bih se ukazuje nikoli jako mistni Blih, ani jako Btih
vazany na zvlastni posvatnou dobu, nybrz jako osobni Bih, totiz Bih Abrahamtv, 1zaktv a
Jakubtiv, schopny vstoupit do kontaktu s ¢lovékem a uzavtit s nim smlouvu. Vira je odpovéd’

na Slovo, které osobné¢ interpeluje, na urcité Ty, které nas vola jménem.

9. Obsahem tohoto Slova feceného Abrahamovi je povolani a zaslibeni. Pfedevsim je
povolanim k vyjiti z vlastni zemé¢, pozvanim, aby se oteviel novému zivotu, zacatkem exodu,
ktery jej povede do neoc¢ekavané budoucnosti. Vize, kterou vira dala Abrahamovi, bude
vzdycky spojena s vykonani tohoto kroku vpted. Prava vira ,,vidi* do té miry, do jaké jde, v
jaké vstupuje do prostoru otevieného Bozim Slovem. Toto Slovo obsahuje také zaslibeni:
tvoje potomstvo bude pocetné, budes otcem velkého naroda (srov. Gen 13,16; 15,5; 22,17).
Je pravdou, ze Abrahamova vira jakozto odpovéd’ na predeslé Slovo, bude vzdycky ukonem
paméti. Nicméng, tato pamét’ nepoutd k minulosti, ale ponévadz je pamatkou zaslibeni, je
schopna otevirat budoucnost, osvécovat kroky na cesté. Tak je ziejmé, Ze vira, jakozto pamét’

budouciho, memoria futuri, bude se vzdycky uzce pojit s nad¢ji.

10. Po Abrahamovi je zadano, aby se tomuto Slovu svétil. Vira chape, Ze slovo, zdanliveé
prchavé a prechodné, je-1i proneseno vérnym Bohem, stava se tim nejjistéjSim a
pfijima toto Slovo jako bezpecnou skalu, na niz miize budovat s pevnymi zaklady. Proto je v
Bibli vira vyjadfena hebrejskym slovem ‘emiinah odvozenym ze slovesa ‘aman, jehoz koten
znamena ,,podpirat®. Vyraz ’emiinah mize znamenat jak vérnost Boha, tak viru clovéka.
Veérici ¢lovek dostava svou silu z toho, ze se sveétuje do rukou vérného Boha. Sv. Cyril
Jeruzalémsky si pohrava s obéma vyznamy tohoto slova, které se vyskytuji také v ptislusném
feckém (pistos) a latinském (fidelis) ekvivalentu a velebi distojnost kiest'ana, jemuz se

i“.® Svaty Augustin to vysvétluje takto: ,,Vérny

&lovak je ten, ktery v&ri Bohu, jenz slibuje; vérny je Bih, ktery udluje to, co slibil Elovaku«.”

dostava jméno Boha samého: oba jsou ,,vérn

8 Srov. Catechesis V,1.

% In Psal. 32,11, s. 1, 9.



11. Pro pochopeni Abrahamovy viry je vyznamny posledni aspekt jeho ptibéhu. Bozi
Slovo, tfebaze ptinasi novost a ptekvapeni, nepiedstavuje nic, co bylo cizi zkusenosti tohoto
praotce. V hlasu, ktery se obraci k Abrahamovi, rozpoznava praotec hlubokou vyzvu
vepsanou Vv nitru jeho byti odevzdy. Bih poji sviij pfislib s onim ,,mistem®, ve kterém je
lidska existence odevzdy slibna, totiz s otcovstvim a zrozenim nového zivota: ,, Tva Zena Sara
ti opravdu porodi syna a da§ mu jméno 1zak* (Gen 17,19). Bih, ktery zada po Abrahamovi,
aby se mu zcela svéfil, zjevuje se jako zdroj veskerého zivota. Takto se vira poji s
Otcovstvim Boha, z n€hoZ prameni stvofeni. Buh, ktery povolava Abrahama, je Bih
Stvoritel, Ten, ktery ,,vola k byti to, co neni* (éz’m 4,17), Ten, ktery ,,si nas vyvolil jesté pred
stvofenim svéta... abychom byli pfijati za jeho déti skrze Jezise Krista™ (Ef 1,4-5). Virav
Boha osvécuje nejhlubsi kofeny Abrahamova byti, umoznuje mu rozpoznat zdroj dobroty,
ktera je u pocatku vSech véci, a potvrzuje, ze jeho zivot nema pivod v nicoté nebo nahodé,
nybrz v osobnim povolani a v lasce. Tajemny Bih, ktery jej povolal, neni cizi Blh, ale Ten,
ktery je ptivodem vSeho a nese vSechno. Velkéa zkouska Abrahamovy viry - obét’ syna Izédka -
ukazuje, ze tato prvotni laska je schopna zaruCovat zivot i po smrti. Slovo, které je schopno
dat vzejit synu v jeho ,,nelodném® téle a ,,neplodném lané&“ Sary (srov. Rim 4,19), bude
schopno zarudovat piislib budoucnosti pfemahajici kazdou hrozbu nebo nebezpedi (srov. Zid
11,19; Rim 4,21).

Vira Izraele

12. Déjiny Izraelského lidu pokracuji ve stopach Abrahamovy viry v knize Exodus. Vira
se rodi opét z pivodniho daru. Izrael se otevira ptisobeni Boha, ktery jej chce vysvobodit z
jeho bidy. Vira je povolanim na dlouhou cestu, aby se mohl klanét Panu na Sinaji a zdédit
zaslibenou zemi. Bozské laska ma rysy otce, ktery vede svého syna po cesté (srov. Dz 1,31).
Izraelovo vyznani viry se odviji jako vypravéni o dobrodinich Boha, jeho jednani, kterym
vysvobozuje a vede lid (srov. Dt 26,5-6), pribéh, ktery tento lid predava z generace na
generaci. Svétlo Bozi sviti Izraeli prostiednictvim pamatky skutkt, které ucinil Pan,
pfipominanych a vyznavanych bohosluzbou, ptedavanych détem od rodi¢t. U¢ime se tak, ze
Bozi dobrodini a k postupnému plnéni Jeho zaslibeni. Goticka architektura to vyjadrila velmi
dobfte. Ve velkolepych katedralach prichazi svétlo shiiry skrze vitraze znazoriujici posvatné
déjiny. Bozi svétlo k ndm prichazi skrze piibéh jeho zjeveni a je tak schopné osvécovat nasi

cestu v Case, pfipominat bozsk4 dobrodini a ukazovat, jak se plni jeho zaslibeni.

13. Déjiny Izraele nam jesté ukazuji pokuseni neviry, do néhoz lid vicekrat upadl. Opak
viry tu vystupuje jako modlosluzba. Zatimco Mojzi§ mluvi na Sinaji s Bohem, lid nevydrzi
cekat. Vira ze své povahy vyzaduje zieknuti se bezprostfedniho vlastnéni, které je zdanlive
nabizeno vidénim; je pozvanim k otevieni se zdroji svétla v ticté k vlastnimu tajemstvi Tvare,

ktera se chce zjevit osobné a ve vhodném c¢ase. Martin Buber citoval definici modlosluzby



pochazejici od rabina Kocka: modlosluzbou je, ,,kdyZ se tvaf obraci v cté k tvari, ktera neni
tvaii“.'” Namisto viry v Boha se upiednostiiuje uctivani modly, jejiz tvaf 1ze stanovit a jejiz
puvod je zndmy, protoze ji sami zhotovujeme. Pfed modlou nehrozi moznost né¢jakého
povolani, které odvadi z vlastnich jistot, protoZze modly ,,nemaji Gista a nemluvi“ (Z/ 115,5).
Chapeme tedy, ze modla je zdminkou k tomu, abychom se sami postavili do stfedu reality
klanénim se dilu vlastnich rukou. Clovék, ktery ztratil zdkladni orientaci, jez dava jednotu
jeho existenci, rozplyva se v mnohosti svych tuzeb, odmita ¢ekat na Cas zaslibeni a rozpada
se na tisice chvil svych déjin. Proto je modlosluzba vzdycky polyteismem, bezcilnym
pohybem od jednoho pana ke druhému. Modlosluzba nenabizi cestu, nybrz mnozstvi stezek,
které nevedou k jistému cili a spiSe vytvareji labyrint. Kdo se nechce svéfit Bohu, musi
naslouchat hlastim ¢etnych model, které kiici: ,,Sveét se mi!“. Vira pojici se ke konverzi, je
opakem modlosluzby; je separaci od model a navratem k zivému Bohu skrze osobni setkani.
Vérit znamend svefit se milosrdné lasce, kterd vzdy piijimé a odpousti, podporuje a orientuje
zivot, ukazuje moc svou schopnosti narovnavat pokiivenost nasich déjin. Vira spociva v
ochot¢ nechat se vzdy znovu pretvaiet Bozim povolanim. Je to paradox: v ustavicném
obraceni se k Panu nachazi clovék stabilni cestu, ktera jej osvobozuje od disperze, do které

jej uvrhuji modly.

14. Ve vite Izraele vystupuje také postava Mojzise, prostfednika. Lid nemuze vidét Bozi
tvar a Mojzis mluvi s YHWH na hote a v§em sdéluje Panovu viili. Pfitomnost tohoto
prostiednika naugila Izraele putovat jednotng. Ukon viry jedince se zadlefiuje do spoledenstvi,
do spole¢ného ,,my* lidu, ktery je ve vife jako jediny ¢lovek, ,,mlj prvorozeny syn®, jak Biith
nazve cely Izrael (srov. Ex 4,22). Prosttedkovani se nestava prekazkou, nybrz otevienim. V
setkani s druhymi se otevira pohled na pravdu vétsi nez my sami. J. J. Rousseau si stézoval,
ze nemohl vidét Boha osobn¢: ,,Kolik jen lidi je mezi mnou a Bohem!“!": Je to prosté a
ptirozené, e Bith jde za Mojzisem, aby mluvil s Jeanem Jacquesem Rousseauem?*.'?
Limitované a individualistické pojeti poznani neumoznuje chapat smysl prostredkovani,
schopnost podilet se na vidéni nékoho druhého, sdilet poznani, které je vlastni lasce. Vira je
zdarma Bohem darovany dar, ktery vyzaduje pokoru i odvahu divéfovat a svéfit se, aby byla
vidét osvétlend cesta setkani Boha s lidmi, déjiny spasy.

Plnost krestanské viry
15. ,,Abraham zajésal, ze uvidi mtj den. Uvidél ho a zaradoval se* (Jan 8,56). Podle
téchto JeziSovych slov byla Abrahamova vira orientovana k Nému a v urcitém smyslu byla

anticipovanou vizi Jeho tajemstvi. Tak to chape svaty Augustin, kdyz tikd, Ze se praotcové

zachranili virou, nikoli virou v Krista, ktery jiz pfisel, ale virou v Krista, ktery m¢l piijit,

M. Buber, Die Erzihlungen der Chassidim, Ziirich 1949, 793.
! Emile, Paris 1966, 387.

2 Lettre a Christophe de Beaumont, Lausanne 1993, 110.



virou sméfujici k budouci JeZiové udalosti.” Kiestanska vira se soustiedi na Krista, je
vyznanim, Ze JeZi§ je Pan a Bih jej vzkiisil z mrtvych (srov. Rim 10,9). Vechny linie
Starého zékona se sbihaji v Kristu. On se stava definitivnim pfitakdnim na vSechna zaslibeni,
zéakladem naseho konec¢ného ,,Amen* viici Bohu (srov. 2Kor 1,20). JeziSovy d€jiny jsou
plnym zjevenim vérohodnosti Boha. Izrael si pfipominal velké skutky Bozi lasky, které byly
sttedem jeho vyznani a oteviraly pohled jeho viry, a Jezistv zZivot se nyni jevi jako misto
definitivniho Boziho zasahu, svrchovany projev Jeho lasky k ndm. Bih se k nam v Jezisi
obraci slovem, které neni jednim z mnoha, nybrz vé&nym Slovem (srov. Zid 1,1-2).
Neexistuje veétsi zaruka, kterou by Blith mohl dat, aby nés ujistil o své lasce, jak pfipomina
svaty Pavel (srov. Rim 8,31-39). Kfestanska vira je tedy virou v plnost Lasky, v u¢innost jeji
moci, v jeji schopnost pretvotit svét a osvécovat cas. ,,My, ktefi jsme uvetili, poznali jsme
lasku, jakou ma Bih k nam* (1 Jan 4,16). V Bozi lasce zjevené JeziSem shledava vira zaklad,

o které se opira realita i jeji posledni urceni.

16. Maximalni diikaz vérohodnosti Kristovy lasky se nachazi v jeho smrti pro clovéka.
Polozit zivot za ptatele je maximani dikaz lasky (srov. Jan 15,13) a Jezis jej polozil za
vSechny i za ty, kdo byli neptateli, aby proménoval srdce. Proto evangelisté spatiuji v
okamziku Uktizovani vrcholny moment viry, protoze v ném zaii vyse a Sife bozské lasky.
Svaty Jan sem klade svoje slavnostni svédectvi, kdyz spolu s JeziSovou Matkou rozjima
Toho, kterého probodli (srov. Jan 19,37): Ten, ktery to vidél, vydava o tom svédectvi a jeho
svédectvi je pravdivé. On vi, ze mluvi pravdu, abyste i vy vétili“ (Jan 19,35). F.M.
Dostojevskij ve svém dile Idiot dava fici hlavnimu hrdinovi, knizeti Myskinovi, ktery stoji
pred obrazem Hanse Holbeina ml. znazornujicitho mrtvého Krista v hrobé¢: ,,Ten obraz by
mohl n&koho i piipravit o viru“."* Dilo totiz velice syrové znazorfiuje destruktivni Gi&inky
smrti na Kristove téle. Nicmén¢, praveé rozjimanim JeziSovy smrti vira sili, dostava se ji
pronikavého svétla a zjevuje se jako vira v nezlomnou lasku k nam, schopnou podstoupit
smrt, aby nas spasila. V tuto lasku, ktera se nevyhnula smrti, aby prokazala nakolik mne
miluje, je mozné vérit. Jeji totadlnost preméaha kazdé podezieni a umoziuje nam svértit se plné
Kristu.

17. Kristova smrt vyjevuje naprostou spolehlivost Bozi lasky ve svétle Jeho
Zmrtvychvstani. Kristus jakozto vzkiiseny je spolehlivym svédkem, hodnym viry (srov. Zj
1,5; Zid 2,17), pevnou oporou nasi viry. ,,A jestlize Kristus nevstal, marné je nase kazani,
marnd je vaSe vira“, prohlasuje svaty Pavel (1 Kor 15,17). Kdyby Otcova laska nedala
JeziSovi vstat z mrtvych, kdyby nemohla dat Zivot jeho télu, pak by nebyla plné vérohodnou,
schopnou osvécovat temnoty smrti. Kdyz svaty Pavel mluvi o svém novém zivoté v Kristu,

mluvi o ,,vife Boziho Syna, protoze on mé miloval a za m¢ se obétoval® (Gal 2,20, fec.). Tato

B Srov. In. Ioh. Evang., 45.,9.
4 Cast I1, IV.



,vira Boziho Syna‘“ je zajisté virou apostola narodl v JeziSe a predpoklada také
diivéryhodnost JeziSe zalozenou na Jeho lasce az k smrti, ale také na Jeho byti Boziho Syna.
Prave proto, ze Jezis$ je Syn absolutné zakotfenény v Otci, mohl pfemoci smrt a pln¢ dat
zazafit zivotu. Nase kultura ztratila vnimavost této konkrétni pritomnosti Boha a Jeho
pusobeni ve svété. Myslime si, ze Blih se nachazi jediné na onom svéte, v jiném stupni
reality, oddélen¢ od naSich konkrétnich vztahti. Avsak kdyby tomu tak bylo, kdyby Btih
nebyl schopen ve svéte jednat, Jeho laska by nebyla opravdu mocnd, nebyla by opravdu
realné a nebyla by tudiz ani opravdovou laskou, schopnou uskutecnit stésti, které slibuje.
Mezi virou ¢i nevirou v Ného by potom nebyl zadny rozdil. Kiestané vSak vyznavaji
konkrétni a mocnou Bozi lasku, ktera opravdu ptisobi v d€jinach a urcuje jejich kone¢né
vyusténi, lasku, jez se nechdva nalézt a plné se zjevila v Umuceni, Smrti a Zmrtvychvstani
Krista.

18. Plnost, k niz Jezis viru ptivadi, ma dalsi rozhodujici aspekt. Ve viie Kristus neni pouze
Tim, ve kterého véfime, maximalnim zjeveni Bozi lasky, ale také Tim, s nimZ se spojujeme,
abychom mohli véfit. Vira nejenom hledi na JeziSe, ale diva se také z JeziSovy perspektivy,
Jeho ocima; je to Ui€ast na jeho zplisobu vidéni. V mnoha oblastech Zivota se svéfujeme jinym
lidem, kteti znaji véci 1épe nez my. Mame divéru v architekta, ktery stavi nds dim, v
Iékarnika, ktery ndm podava uzdravujici 1€k, v advokata, ktery nas obhajuje u soudu.
Potiebujeme také nekoho, kdo je diivéryhodny a zkuseny ve vécech Bozich. Jezis, Jeho Syn,
se prezentuje jako Ten, ktery ndam vysvétluje Boha (srov. Jan 1,18). Zivot Kristiv — Jeho
zpusob poznani Otce a zZivot v plném vztahu s Nim — otevira lidské zkuSenosti novy prostor,
do né¢hoz mizeme vstoupit. Svaty Jan vyjadril dilezitost osobniho vztahu s JeziSem pro nasi
viru riiznymi zplsoby uziti slovesa verit. Vyrazem ,,véfit, ze* oznacuje pravdu toho, co nam
Jezis tika (srov. Jan 14,10; 20,31), ale uziva také vyraz ,,vétit™ Jezisi a ,,vefit v** JeziSe. Jezisi
veétime, kdyz ptijimadme Jeho Slovo, Jeho svédectvi, protoze je pravdivy (srov. Jan 6,30).

,, Vetime v* Jezise, kdyz jej osobné pfijimame do svého Zivota a svéiujeme se Mu,
primykame se k Nému v lasce a nasledujeme Jej na cesté (srov. Jan 2,11; 6,47; 12,44).

Bozi Syn pfijal nase té€lo, aby ndm umoznil Jej poznat, pfijmout a nasledovat, ¢imz se Jeho
vidéni Otce uskute¢nilo skrze putovani a plynuti ¢asem také lidsky. Kiest'anska vira je virou
ve Vteleni Slova a v Jeho télesné Zmrtvychvstani; je virou v Boha, ktery se pfiblizil natolik,
ze vesel do nasSich d¢jin. Vira v Boziho Syna, ktery se stal ¢lovékem v Jezisi Nazaretském,
nas neoddéluje od reality, ale umozituje ndm pochopit jeji nejhlubsi vyznam, objevit nakolik
Bih miluje tento svét a nepretrzité jej sméruje k Sobé€. To vede kiest'ana ke snaze, aby svoji

pozemskou pout’ zil jesté intenzivnéji.
Spasa skrze viru

19. Apostol Pavel ndm touto ucasti na JeziSove zptisobu nazirani ve svych spisech

zanechal popis vérici existence. Ten, ktery véfi, je prijetim daru viry pfetvoien v nové



stvoreni, dostava se mu nového byti, synovského byti, stava se synem v Synu. ,,Abba, Otée*
je nejvice charakteristickym vyrazem JeziSovy zkuSenosti, kterd se stava jadrem kiest'anské
zkusenosti (srov. Rim 8,15). Zivot ve vife je jakozto synovska existence uznavanim
puvodniho a radikélniho daru, ktery je zékladem lidské existence a lze jej shrnout vétou sv.
Pavla z listu Korintantim: ,,M4s néco, co bys nebyl dostal?* (1 Kor 4,7). Prave tady je jadro
polemiky sv. Pavla s farizeji, diskuse o spase skrze viru nebo skrze skutky zakona. Sv. Pavel
odmita postoj toho, kdo chce pred Bohem ospravedlnit sdm sebe svymi vlastnimi skutky.
Ten, i kdyzZ je poslusen ptfikdzani a kona dobré skutky, klade sdm sebe do centra a neuznava,
ze ptivodcem dobroty je Bith. Kdo tak jedna, kdo chce byt zdrojem vlastni spravedlnosti, brzy
se vycerpa a zjisti, ze nemtiZze zachovat vérnost ani zakonu. Uzavird se, izoluje se od Pana a
od druhych a jeho Zivot se stdva marnym, jeho skutky sterilnimi jako strom, ktery je daleko
od vody. Svaty Augustin fika svym hutnym a u¢innym jazykem: ,,4b eo qui fecit te noli
deficere nec ad te — Od toho, ktery t& u¢inil, se nevzdaluj, ani kdybys sel k sob&*."” Kdyz si
cloveék mysli, ze vzdalenim se Bohu nalezne sebe samého, jeho existence ztroskota (srov. Lk
15,11-24). Pocatek spasy je otevieni se néCemu predchdzejicimu, plivodnimu daru, ktery
potvrzuje zivot a opatruje existenci. Jedin€ v otevienosti tomuto pivodu a jeho uznanim
muzeme byt pietvoreni a dovolit, aby v néas spéasa ptsobila a ¢inila Zivot plodnym, plnym
dobrych plodi. Spasa skrze viru spoc¢iva v uznani primatu Boziho daru, jak to shrnuje svaty

Pavel: ,,Milosti jste tedy spaseni skrze viru. Neni to vasi zasluhou, je to dar Bozi“ (Ef2,8).

20. Nova logika viry se soustiedi na Krista. Vira v Kristu nas zachranuje, protoze v Ném
se zivot radikalné otevira Lasce, kterd nas predchazi a pretvari zevnitt, jednd v nas a s nami.
Jasné se to ukazuje v exegezi, kterou apostol narodu ¢ini nad textem z Deuteronomia,
exegezi, ktera zapada do hlubsi dynamiky Starého zakona. Mojzis tika lidu, ze ptikaz Boha
neni pro ¢lovéka pfehnany ani mu neni pfili§ vzdalen. Nelze fici: ,,Kdo vystoupi do nebe, aby
jej vzal?*“ nebo ,,Kdo pro nas piepluje mote, aby jej vzal?* (srov. Dt 30,11-14). Tato blizkost
Boziho Slova je svatym Pavlem interpretovana ve vztahu ke Kristoveé pfitomnosti v
ktestanovi: ,,'Netikej si u sebe: Kdo vystoupi do nebe?' — aby totiz Krista pfivedl doli — ani
"Kdo sestoupi do propasti?' — aby totiz Krista vyvedl z mrtvych® (Rim 10,6-7). Kristus
sestoupil na zem a vstal z mrtvych. Svym Vtélenim a Vzk#iSenim Bozi Syn objal celého
¢lovéka a prebyva v naSich srdcich skrze Ducha svatého. Vira vi, Ze se nam Bih stal velice
blizkym, ze Kristus nam byl dén jako velky dar, ktery nas vnitiné ptretvari, prebyva v nas a

tak ndm dava svétlo, jez osvécuje pocatek 1 konec zivota, cely oblouk lidské pouti.

21. Mizeme tak pochopit novost, k niz nas ptivadi vira. Vétici je pretvoren Laskou, které
se oteviel ve vife, a ve svém otevieni této Lasce, ktera mu byla nabidnuta, rozpina se jeho

existence za sebe. Svaty Pavel mize tvrdit: ,,UZ neziji ja, ale Zije ve mné Kristus* (Gal 2,20),

a povzbuzuje: ,,at’ Kristus virou ptebyva ve vasem srdci® (Ef 3,17). Ve vife se vérici ,,ja“

5 De continentia, 4,11.



zvétsuje, aby bylo obyvano Jinym, aby Zzilo v Jiném, a tak se rozsifuje jeho zivot v Lasce.
Sem patii vlastni ptisobeni Ducha svatého. Kiestan mtize mit Jezisiv zrak, jeho citéni, jeho
synovskou ochotu, protoze ma ucast na Jeho Lasce, kterou je Duch. V této lasce se né¢jakym
zpiisobem pfijima JeziSovo vlastni vidéni. Mimo toto pfipodobnéni v Lasce, mimo
piitomnost Ducha, ktery ji vléva do nasich srdci (srov. Rim 5,5), je nemozné vyznavat Jezise
jako Péna (srov. 1 Kor 12,3).

Cirkevni forma viry

YN

22. Timto zplisobem se existence véficiho stava cirkevni existenci. Kdyz svaty Pavel
mluvi k fimskym kfestantim o jediném téle, kterym jsou vSichni vétici v Kristu, vybizi je,
aby nebyli domyslivi. Kazdy ma o sobé smyslet ,,ve shod¢ s tim, v jaké mifte ud¢lil Blih
kazdému viru® (Rim 12,3). V&fici se uci vidét sebe samého, poéinaje virou, kterou vyznava -
postava Krista je zrcadlo, ve kterém objevuje sviij uskute¢nény obraz. A jako Kristus
zahrnuje v sob¢ vSechny véfici, ktefi tvoii Jeho télo, kiestan chape sebe samého v tomto téle,
v puvodnim vztahu ke Kristu a k bratfim ve vife. Obraz téla nema redukovat véticiho na
pouhou ¢ast anonymniho celku, na pouhy prvek velké masinerie, ale zdlraziuje spise zivouci
sjednoceni Krista s véficimi a viech véficich vzajemné (srov. Rim 12,4-5). Kiestané jsou
jeden (srov. Gal 3,28), aniz by pozbyvali svoji individualitu a ve sluzbé druhym se
kazdému dostava vlastniho byti az do dna. Rozumi se tak, pro¢ mimo toto té€lo, mimo tuto
jednotu cirkve v Kristu, tuto cirkev, ktera je — podle slov Romana Guardiniho — ,,historickou
nositelkou Kristova vSeobsahujiciho pohledu na svét,'° vira ztraci svoji ,,miru®, nenachazi
uz svoji rovnovahu a nezbytny opérny prostor. Vira ma nutné cirkevni formu, vyznava se
uvniti Kristova téla jako konkrétni spoleCenstvi véficich. Z tohoto cirkevniho umisténi
oteviré vira jednotlivého kiestana v§em lidem. Svym vlastnim dynamismem se slySené
Kristovo Slovo pretvaii v kiestanovi na odpoveéd’ a samo se stdva pronaSenym slovem,
vyznanim viry. Svaty Pavel tvrdi: ,,Vira v srdci... a vyznani asty (Rim 10,10). Vira neni
privatnim ukonem, individualistickym pojetim, subjektivnim minénim, ale vznika z
naslouchani a je ur€ena k vyjadfeni a k tomu, aby se stala zvésti. Nebot’, ,,jak v néj mohou
uvéfit, kdyZ o ném jesté neslyseli? Jak o ném mohou uslyset bez hlasatele?* (Rim 10,14).
Vira se tedy v kiestanovi projevuje, po€inaje obdrzenim daru, Lasky, kterd jej tdhne ke
Kristu (srov. Gal 5,6), dava ucast na putovani cirkve, ktera putuje v déjinach vstiic dovrseni.
Kdo je timto zplsobem pretvoten, otevird se novému zptsobu vidéni a vira se pro jeho oci

stava svétlem.

' Vom Wesen katholischer Weltanschauung (1923), in: Unterscheidung des Christlichen. Gesammelte Studien
1923-1963, Mainz 1963, 24.



Kapitola druha
JESTLIZE NEUVERITE, NEPOROZUMITE (Iz 7,9)
Vira a pravda

23. Jestlize neuvétite, neporozumite (srov. Iz 7,9). Takto jsou pielozena slova proroka
Izaiase krali Achazovi v fecké verzi hebrejské Bible, Septuaginté, takzvaném prekladu
sedmdesati pofizenému v egyptské Alexandrii. Timto zplisobem se stala stiedem viry otazka
poznani pravdy. V hebrejském textu nicméné ¢teme néco jiného. Prorok tam tik4 krali:
,Jestlize neuvétite, neobstojite. Je to slovni hiicka se dvéma formami slovesa ‘aman:
,Vetite™ (ta ‘aminu) a ,,obstojite” (te ‘amenu). Kral, zastraSeny moci svych neptatel, hleda
bezpeci, které mu miize poskytnout smlouva s velkou Asyrskou fisi. Prorok jej tedy vyzyva,
aby se spolehnul na jedinou pravou skalu, ktera se nechvéje, Bohu Izraele. Ponévadz je Bih
spolehlivy, je rozumné vétit v Ného a budovat svou jistotu na Jeho Slovu. Prorok da pozdéji
Bohu dvakrat jméno ,,Blih-Amen* (srov. Iz 65,16, ¢esky JB: Bih pravdy), nezlomny zaklad
veérnosti smlouvé. Mohlo by se mit za to, Ze feckd verze Bible pfti ptekladu slova ,,obstat™
vyrazem ,,porozumét®, provedla hlubokou zménu v textu a ptesla od biblického pojmu
spolehnout se na Boha k feckému porozumét. Nicméné, tento pieklad, ktery jisté chadpe onen
dialog v ramci fecké kultury, se neodcizuje hluboké dynamice hebrejského textu. Stalost,
kterou Izaias slibuje krali, se totiz stdva porozumeénim Bozimu jednani a jednoté, kterou On
proptijcuje zivotu ¢lovéka a déjinam lidu. Prorok vybizi k pochopeni Panovych cest a ve
veérnosti Boha nachazi moudry plan, ktery vladne v€kiim. Svaty Augustin vyjadril syntézu
slov ,,porozumét™ a ,,obstat™ ve svych Vyznanich, kdyz mluvi o pravdé, které se lze svéfit,
aby bylo mozno stat na nohou: ,,Obstojim a upevnim se v tobg, ve tvoji pravdé“.!’Z kontextu
vime, Ze svaty Augustin chce ukazat, ze tato spolehliva Bozi pravda, jez vysvita z Bible,
zalezi v Jeho vérné ptitomnosti v déjinach, v Jeho schopnosti drzet pohromadé doby a

shromazd’ovat rozptylené dny &lovéka.'®

24, Cteme-li [zaisav text v tomto svétle, plyne odtud zavér, ze ¢lovék potiebuje poznani,
potfebuje pravdu, protoze bez ni neobstoji, nejde vpred. Vira bez pravdy nespasi, nedd nasim
krokiim bezpeci. Zlstava jen krasnou pohadkou, projekci nasich tuzeb po stésti, né¢im, co
nas potesi jen do té miry, v jaké chceme klamat sami sebe. Anebo je redukovana na krasny
cit, ktery utési a zahfteje, ale je podroben proménam nasi duse, rozmanitosti dob a neni
schopen byt v zivoté stalou oporou. Kdyby vira byla takova, mél by pravdu kral Achaz, ktery
nechtél stavét Zivot a bezpeci svého kralovstvi na citu. AvSak pravé svoji niternou souvislosti
s pravdou je vira schopna poskytovat nové svétlo, jez je nadtazeno kralovym kalkulacim,

protoze chape jednani Boha, ktery je vérny své smlouvé a svym piislibim.

17X1, 30, 40.
' Srov. ibid.



25. Poukazat znovu na souvislost viry a pravdy je dnes vice nez kdy jindy nezbytné prave
kvuli krizi pravdy, v niz zijeme. V soudobé kultufe je Castd tendence pfijimat pouze pravdu,
ktera se tyka technologie. Pravé je to, co Clovek dokaze vytvortit a zmétit védecky; je to
pravé, protoze to funguje, a €ini tak zivot pohodInéj$im a snadnéj$im. Toto se dnes jevi jako
jedina jista pravda, jedina, kterou lze sdilet s ostatnimi, jedind, o které se miize diskutovat a
spole¢n¢ o ni usilovat. Na druhé strané by mély byt pravdy jednotlivce, které spocivaji v
autenti¢nosti byti toho, co kazdy citi ve svém nitru. Plati jen pro jednotlivce a nemohou byt
nabizeny druhym spolu s narokem, Ze slouzi obecnému dobru. Velka pravda, kterd vysvétluje
celek osobniho i spolecenského zivota, je nahlizena s podezienim. Nebyla snad prave tato
pravda — klade se otdzka — pozadovana velkymi totalitarismy minulého stoleti, pravda, ktera
vnucovala vlastni globalni koncepci, aby potiela konkrétni d€jiny jednotlivce? Zlistava proto
jenom relativismus, ktery se uz nezajima o otazku po pravdé vseho, coz je v podstate také
otazka po Bohu. Je logické, Ze tato perspektiva odstrafiuje spojeni mezi nabozenstvim a
pravdou, protoZze tato spojitost je pry kofenem fanatismu, ktery chce utiskovat toho, kdo
nesdili jeho presvédceni. V tomto kontextu miizeme mluvit o velkém zapomnéni v nasem
soudobém svété. Otazka po pravde je totiz otazkou paméti, hluboké paméti, protoze se obraci
k nécemu, co nas predchazi a mize nas tak sjednotit v $ir§i mife nez je nase nepatrné a
limitované ,,ja*“. Je to otazka po pocatku vseho, v jehoz svétle lze spatfovat cil a tim také

smysl spolecné cesty.
Poznani pravdy a laska

26. Mize v této situaci kfest’anska vira nabidnout sluzbu obecnému dobru, pokud jde o
spravny zpusob chapani pravdy? K odpovédi je zapotiebi zamyslet se nad typem poznani,
které je vlastni vife. Pomoci mize vyraz svatého Pavla: ,,Vira je v srdci® (Rim 10,10). Srdce
je v Bibli stfedem ¢loveéka, kde se stretavaji vSechny jeho dimenze: télo i duch; osobni
niternost 1 otevieni cloveéka svétu a druhym; intelekt, viile a citovost. Je-li srdce schopno
drzet pohromad¢ vSechny tyto dimenze, pak proto, Ze je mistem, kde se otevirame pravde a
lasce a nechame se jimi v hloubi dotknout a proménit. Vira pretvaii celého ¢loveka, nakolik
se otevira lasce. V tomto spojeni viry a lasky 1ze chépat formu poznani vlastniho vife, jeji
presvédcivost, jeji schopnost osvécovat nase kroky. Vira poznava, nakolik se poji k lasce,
nebot’ laska pfinasi svétlo. Porozuméni viry se rodi z piijeti velké Bozi lasky, ktera nas
vnitin€ pretvaii a ddva nam nové oc€i, abychom vidéli realitu.

27. Je znadmo, jak filosof Ludwig Wittgenstein vysvétlil spojitost viry a jistoty. VErit je pry
podle ného zkusenost podobna zamilovanosti, pojaté jako néco subjektivniho, co nelze
predlozit jako platnou pravdu viem." Modernimu ¢lovéku se skuteéné zda, Ze otazka lasky
nema co do ¢inéni s pravdou. Laska se dnes jevi jako zkuSenost spojena se svétem nestalych
citli a nikoli s pravdou.

¥ Srov. Vermischte Bemerkungen / Culture and Value, G.H. von Wright (red.), Oxford 1991, 32-33; 61-64.



Je to vskutku adekvatni popis lasky? Ve skutec¢nosti lasku nelze redukovat na cit, ktery
prichézi a odchézi. Dotyka se sice nasi citovosti, ale to proto, aby ji oteviela milované osobé
a zapocala tak cestu, kterd je vyjitim z uzavienosti vlastniho ja a vykro¢enim k druhému, aby
byl vybudovén trvaly vztah; laska smétuje ke sjednoceni s milovanou osobou. Ukazuje se
tak, v jakém smyslu laska potiebuje pravdu. Jeding, zaklada-li se na pravde, mize laska trvat
v Case, prekonat prchavy okamzik, upevnit a podepfit tak spolecnou cestu. Pokud laska nema
vztah k pravdg, je podrobena proménlivym citiim a nepfekond zkousku casu. Prava laska
vSak sjednocuje vSechny prvky nasi osoby a stava se novym svétlem k velkému a plnému
zivotu. Laska bez pravdy nemuize nabizet pevny svazek, nedokaze prevést ,,ja“ za jeho

osamoceni, ani jej osvobodit z pomijivosti okamziku a budovat Zivot, aby nesl plody.

Potiebuje-li laska pravdu, pak také pravda potiebuje lasku. Lasku a pravdu neni mozné
odd¢lovat. Bez lasky se pravda stava pro konkrétni lidsky zivot chladnou, neosobni a
despotickou. Pravda, kterou hleddme a ktera nabizi smysl nasim krokiim, nés osvécuje, kdyz
se nas dotyka laska. Kdo miluje, chape, Ze laska je zkuSenost pravdy a Ze otevira nase oci,
aby vid€ly nové celou realitu v jednoté s milovanou osobou. V tomto smyslu napsal svaty
Rehot Veliky, Ze ,,amor ipse notitia est*, sama laska je poznanim a pfinasi novou logiku.”
Jde o vztahovy zptisob pohledu na svét a stava se sdilenym poznanim, vidénim skrze vidéni
druhého a spole¢nym vidénim vsech véci. Vilém ze Saint Thierry sledoval ve stfedovéku tuto
tradici, kdyZ komentoval vers z Pisn¢€ pisni, ve kterém milovany fikd milované: Tvé o€i jsou
o¢ima holubice (srov. Pis 1,15).*' Tyto dvoje o¢i, vysvétluje Vilém, jsou véFici rozum a laska
a stavaji se jedinym zrakem nazirajicim Boha, kdyz se intelekt stava ,,osvicenym intelektem
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lasky*.

28. Tento objev lasky jako zdroje poznani patii k piivodni zkusenosti kazdého ¢loveka a
nachdzi spolehlivy vyraz v biblickém pojeti viry. Okousenim lasky, kterou jej Btih vyvolil a
zrodil jako lid, dochazi Izrael k pochopeni jednoty bozského planu, od pocatku k dovrseni.
Poznani viry, ponévadz se rodi z lasky Boha, ktery uzavira Smlouvu, je poznanim, které sviti
na cestu v d¢jindch. A také proto jsou pravda a vérnost v Bibli pospolu. Pravy Bth je Biith
vérny, Ten, ktery plni svoje sliby a dava chapat svij plan v Case. Skrze zkusenost prorok, v
bolesti exilu a v nad¢€ji na definitivni navrat do svatého meésta, vytusil Izrael, Ze tato Bozi
pravda piesahuje jeho vlastni déjiny a zahrnuje d€jiny celého svéta, po¢inaje stvorenim.
Poznani viry osvécuje nejenom specifickou trasu jednoho naroda, ale cely béh stvoteného

svéta od jeho pocatku k jeho dovrseni.

Vira jako slySeni i vidéni

2 Homiliae in Evangelia, 11, 27,4.
! Srov. Expositio super Cantica Canticorum, XVIII, 88.

2 1bid., XIX, 90.



29. Prave proto, Ze se poznani viry vaze ke smlouvé vérného Boha, jenz navazuje vztah
lasky s ¢lov€kem a obraci se k nému Slovem, je Bibli prezentovano jako slySeni a poji se ke
sluchu. Svaty Pavel uzil formulaci, ktera se stala klasickou: fides ex auditu — vira je ze
slyseni® (Rim 10,17). Poznani pojici se ke slovu je vzdycky osobnim poznanim, jeZ
rozpoznava hlas, svobodné se mu otevird a v poslusnosti jej nasleduje. Proto svaty Pavel
mluvil o ,,poslugnosti viry (srov. Rim 1,5; 16,26).>* Kromé toho je vira poznanim, které se
poji s béhem casu, jehoz ma slovo zapotiebi, aby bylo vysloveno. Je poznanim, které si Ize
osvojit jeding cestou nasledovani. Naslouchani poméaha dobte zndzornit spojitost poznani a

lasky.

Pokud se ty¢e poznani pravdy, bylo naslouchani nékdy kladeno do protikladu k vidéni, jez
bylo vlastni fecké kultute. Svétlo, které na jedné stran€ nabizi kontemplaci vSeho, po ¢em
clovek vzdy touzil, na druhé stran¢ zdanliveé neponechéava prostor svobod¢, protoze sestupuje
z nebe a vchazi ptimo do oci, aniz by od nich vyzadovalo odpovéd’. Zda se tedy jako by zvalo
ke statické kontemplaci odtrzené od konkrétniho ¢asu, v némz se ¢lovek raduje i trpi. Podle
této koncepce odporuje biblicky pfistup k poznani tomu feckému, ktery pti hledani uplného

porozuméni reality spojil poznéani s vidénim.

Je vSak jasné, Ze tato domnéla opozice nekoresponduje s biblickymi udaji. Stary zdkon
kombinoval oba typy poznani, protoze spojuje slySeni Boziho Slova a touhu patfit na Jeho
tvar. Tak bylo mozné rozvinout dialog s helénskou kulturou, dialog, ktery patii k jadru
Pisma. Sluch osvédcuje osobni povolani a poslusnost, a také skutecnost, Ze pravda se zjevuje
v Case; zrak nabizi plné vidéni celé cesty a umoziuje najit misto ve velkém Bozim planu. Bez

této vize bychom méli k dispozici jenom izolované fragmenty nezndmého celku.

30. Spojitost mezi vidénim a slySenim jakoZzto organii poznani viry se naprosto zieteln¢
ukazuje v Janove evangeliu. Véfit je ve ¢tvrtém evangeliu slySenim a soucasné vidénim.
Slyseni viry nastava podle formy poznani vlastniho lasce. Je to osobni slySeni, které rozliSuje
hlas a rozpoznava ten, ktery patii Dobrému pastyti (srov. Jan 10,3-5); slyseni, jez vyZaduje
nasledovani, jak se to déje s prvnimi ucedniky, ktefti ,,slyseli, co tika, a $li za JeziSem* (Jan
1,37). Na druhé strané se vira poji také s vidénim. Nékdy vidéni JeziSovych znameni
predchazi viru, jako u zida, ktefi po vzkiiSeni Lazara ,,uvidéli, co Jezi$§ vykonal, a uvétili v
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néj“ (Jan 11,45). Jindy je to vira, kterd vede ke hlubSimu vidéni: ,,budes-li vétit, uvidis slavu

Bozi* (Jan 11,40). A nakonec se vira a vidéni prolinaji: ,,Kdo véfi ve mne, véfi... v toho,

| Zjevujicimu Bohu je tfeba prokazovat ,,poslusnost viry* (srov. Rim 16,26; také Rim 1,5; 2 Kor 10,5-6), jiz se
cely ¢lovék svobodné odevzdava Bohu tim, ze se rozumem i vili pln€ podfizuje zjevujicimu Bohu a dobrovolné
piijima zjeveni, které dal Bih. K tomu, aby se ndm dostalo této viry, je potiebna piredchazejici a pomahajici
Bozi milost a vnitini pomoc Ducha svatého, aby se on dotkl srdce a obratil je k Bohu, oteviel duchovni zrak a
dal v§em, aby s radosti souhlasili s pravdou a véfili v pravdu. Aby se i nadale prohlubovalo porozuméni Bozimu

zjeveni, tyz Duch svaty stale zdokonaluje viru svymi dary* (Dei Verbum, 5).



ktery mne poslal; a kdo vidi mne, vidi toho, ktery mé poslal® (Jan 12,44-45). Diky této
jednoté se slySenim stava se vidéni nasledovanim Krista, a vira se ukazuje jako cesta, na které
si o¢i zvykaji divat se do hloubky. A tak se o Velikono¢nim jitru ptechazi od Jana, ktery je
dosud ve tmé, a pted prazdnym hrobem ,,vidél a uvétil® (Jan 20,8), pres Marii Magdalénu,
ktera jakmile spatii JeziSe (srov. Jan 20,14) a chce jej zadrzet, je vyzvana, aby jej rozjimala
na jeho cest¢ k Otci, az k plnému vyznani samotné Magdalény pted ucedniky: ,,Vidéla jsem
Pana!* (Jan 20,18).

Jak dojit k této syntéze mezi slySenim a vidénim? Umoziuje to konkrétni JeziSova osoba,
ktera je vidét a slySet. On je Slovem, které se stalo télem a jehoz slavu jsme rozjimali (srov.
Jan 1,14). Svétlo viry je svétlo Tvare, v niz se zrac¢i Otec. Pravda, kterou chape vira, je totiz
ve ¢tvrtém evangeliu, zjevenim Otce v Synu, v jeho téle a v jeho pozemskych skutcich,
pravda, kterou Ize definovat jako ,,zaFivy Zivot* Jezise.”* Znamena to, Ze poznani viry nas
nevybizi k patfeni pouze na vnitini pravdu. Pravda, kterou nam vira zptistupiiuje, je pravdou
soustfedénou na setkani s Kristem, na rozjimani Jeho Zivota, na vnimani jeho pfitomnosti. V
tomto smyslu svaty Tomas Akvinsky mluvi o oculata fides apostolii — vite, kterd vidi! —
vzhledem k vidéni Zmrtvychvstalého tlesnym zrakem.? Uvidéli vzkfiseného JeZise svyma
o¢ima a uvétili, mohli totiz proniknout hloubku toho, co vidé€li, aby vyznavali Syna Boziho,
sediciho po pravici Otcove.

31. Jediné€ takto, skrze Vtéleni, skrze sdileni naseho lidstvi mohlo dojit plnosti poznéni, jez
je vlastni lasce. Svétlo lasky se totiz rodi, kdyz jsme zasaZeni v srdci a piijimame do sebe
vnitini pfitomnost milovaného, ktera ndm umoznuje rozpoznat jeho tajemstvi. Chapeme tak,
proc je vira spolu se slySenim a vidénim u svatého Jana dotykem, jak pravi ve svém prvnim
listu: ,,slySeli jsme, vlastnima o¢ima vid¢li... a vlastnima rukama se dotykali Slova Zivota...
(1 Jan 1,1). Svym Vtélenim, svym piichodem k ndm, nas Jezi§ zasdhnul a skrze svatosti nés i
dnes zasahuje. Pfetvoienim naseho srdce ndm umoznil a umozinuje rozpoznat Jej a vyznat
jako Boziho Syna. Virou se jej mizeme dotknout a obdrzet moc jeho milosti. Svaty Augustin,
ktery komentuje pasaz, v niz se zena trpici krvacenim dotyka Jezise, aby byla uzdravena,
tika: ,,Dotknout se srdcem, to jest VEFit.«% Zastup se na Ného tlacil, ale nedotknul se osobnim
dotykem viry, kterd uznava jeho tajemstvi, Jeho byti Syna, ktery zjevuje Otce. Jeding, kdyz
se ptipodobnime Jezi$i, dostavame oci schopné Jej vidét.

Dialog viry a rozumu

¥ Srov. H. Schlier, Meditationen iiber den Johanneischein Begriff der Wahrheit, in: Besinnung auf das Neue
Testament. Exegetische Aufsdtze und Vortrdge 2, Freiburg, Basel Wien 1959, 272.
*Srov. S.Th. 111, q.55, a.2, ad 1.

26 Sermo 229/L, 2: ,,Tangere autem corde, hoc est credere.*



32. Ktestanska vira, nakolik hlasa pravdu naprosté lasky Bozi a otevird moci této lasky,
dospiva k nejhlubsimu stfedu zkusenosti kazdého ¢loveka, ktery prichazi ke svétlu diky lasce
a je povolan milovat, aby ztistal ve svétle. Prvni kirestané pohnuti touhou osvécovat veskerou
realitu laskou Bozi, zjevenou v Jezi$i a ve snaze milovat toutéz laskou, nasli v feckém svéte,
v jeho zizni po pravdé vhodného partnera k dialogu. Setkani evangelniho poselstvi a
filosofického mysleni v antickém svété bylo rozhodujicim krokem k tomu, aby evangelium
dosahlo ke v§em narodiim, a usnadnilo plodnou interakci viry a rozumu, jez se rozvijela
beéhem staleti az do naSich dnti. Blahoslaveny Jan Pavel II. ve své encyklice Fides et ratio
ukazal, jak se vira a rozum vzajemné posiluji.”” Kdyz nalezneme plné svétlo Jezisovy lasky,
zjistime, Ze v kazdé nasi lasce byl ptitomen odlesk onoho svétla a chapeme, co bylo jeho
poslednim cilem. A rovnéz tak skuteCnost, ze nase laska ptinasi svétlo, ndAm pomaha vidét
cestu lasky vstfic plnosti naprostého darovani Boziho Syna ndm. V tomto okruznim pohybu
svétlo viry osvécuje vSechny nasSe lidské vztahy, které 1ze zit ve spojeni s laskou a néhou
Krista.

33. V zZivot¢ svatého Augustina nachazime vyznamny ptiklad této cesty, na niz bylo
rozumové hledani a jeho touha po pravdé a ztfejmosti, integrovany do horizontu viry, od niz
obdrzel nové porozumeéni. Na jedné strané pfijima feckou filosofii svétla a jeji diiraz na
vidéni. Jeho setkadni s novoplatonismem mu umoznilo poznat paradigma svétla, které
sestupuje shiry, aby osvécovalo véci a je tak symbolem Boha. Timto zptisobem svaty
Augustin pochopil bozskou transcendenci a objevil, ze vS§echny véci v sob¢é maji
transparentnost a mohou tak odrazet dobrotu Boha, Dobro. Byl tak osvobozen od
manicheismu, ve kterém dfive zil a ktery jej podnécoval, aby si myslel, Ze dobro a zlo mezi
sebou nepretrzité bojuji a bez jasnych kontur se zaméiuji a smeésuji. Pochopeni, ze Bih je
svétlo, dalo jeho existenci novou orientaci, schopnost rozpoznat zlo, za néz nese vinu, a
obratit se k dobru.

Avsak na druhé strané v konkrétni zkusSenosti svatého Augustina, jak ji sim opisuje ve
svych Vyznanich, nebylo rozhodujicim momentem na jeho cesté viry vidéni Boha
presahujiciho tento svét, ale spise slySeni, kdyz v zahrad¢ zaslechl hlas, ktery mu pravil:
,»Vezmi a ¢ti“. Vzal tehdy svazek s listy sv. Pavla a zastavil se u tfinacté kapitoly listu
Rimantim.” Ukazal se tak osobni Bith Bible, schopny oslovit ¢lovéka, sestoupit a it s nim a

provazet jej na cesté déjinami a projevovat se v ¢ase slySeni a odpovédi.

Toto setkani s Bohem Slovem vSak svatého Augustina nevedlo k odmitnuti svétla a vidéni.
Ob¢ dvée perspektivy integroval, veden stale zjevenim Bozi lasky v Jezisi. Tak vypracoval
filosofii svétla, ktera v sobé zahrnuje vzéjemnost vlastni slovu a otevira prostor svobodé

pohledu vstfic svétlu. Stejné jako se slovem koresponduje svobodna odpovéd, tak svétlu

" Fides et ratio, 61-62.

8 Srov. Vyznani, VIII, 12,29.



odpovida obraz, ktery jej odrazi. Svaty Augustin miize tedy spojenim slySeni a vidéni
odkazovat ke ,,slovu, které zaii v lidském nitru*.*” Timto zptisobem se svétlo stavé jakoby
svétlem slova, protoze je svétlem osobni Tvare, svétlem, které nas osvécuje, povolava a chce
se odrazet v nasi tvafi, aby zafilo z naseho nitra. Na druhé strané, touha vidét celek a nejenom
zlomky dé&jin, zistava a naplni se na konci, kdy ¢lovek, jak tika svétec z Hippony, bude
nazirat a milovat.”® To viak nikoli proto, Z¢ bude schopen vlastnit veskeré svétlo, které

zustane navzdy nevycerpatelné, ale protoze cele vstoupi do svétla.

34. Svétlo lasky vlastni vife miize osvécovat otazky nasi doby po pravd€. Pravda je dnes
casto redukovana na subjektivni autenticitu jednotlivce, platnou pouze pro individudlni Zivot.
Spolec¢na pravda v nas vyvolava strach, protoze ji identifikujeme s netiprosnym diktatem
totalitarismi. Avsak pokud je pravda pravdou lasky a otvira se v osobnim setkani s Jinym a s
druhymi, pak je vysvobozena z uzavienosti jednotlivce a mize byt soucasti obecného dobra.
Jsouce pravdou lasky, neni pravdou, ktera se vnucuje nasilim, ani neutiskuje jedince. Rodi se
z lasky a mize tak dosdhnout srdce, osobniho stfedu kazdého ¢loveéka. Je tak zfejmé, ze vira
neni neuprosna, ale roste v uctivém souziti s druhym. Véfici neni arogantni. Naopak, pravda
jej ¢ini pokornym, protoze vi, Ze ji nevlastnime, ale spiSe ona objima a vlastni nas. Jistota

viry nas necini strnulymi, ale uvadi nds na cestu, umoznuje svédcit a vést dialog se vSemi.

Na druhé strané€ svétlo viry v jednot¢ s pravdou lasky neni cizi materidlnimu svétu,
protoze laska se proziva vzdycky v téle i dusi; svétlo viry je vtélené svétlo, které proudi ze
zativého zivota JeziSova. On osvécuje i matérii, sdéluje se jejimu tadu, zna, Ze se v ni otevira
stale Sirsi cesta harmonie a porozuméni. Védeckému pohledu tak vira prospiva, vyzyva
védce, aby ziistal otevieny realit¢ v celém jejim nevyCerpatelném bohatstvi. Vira probouzi
kriticky smysl, nebot’ brani védé vyhledavat zadostiuc¢inéni ve vlastnich formulacich a
pomaha ji pochopit, Ze pfiroda je vzdycky vétsi. Vira zve k uzasu pred tajemstvim stvoteni,

roz§ifuje horizonty rozumu, aby vice osvécoval svét otevieny védeckému badani.
Vira a hledani Boha

35. Svétlo viry v Jezise sviti na cestu také tém, kdo hledaji Boha, a pfispiva tim, co je
vlastni kitestanstvi, do dialogu se stoupenci jinych naboZenskych vyznani. List Zidtm mluvi
o svédectvi spravedlivych, ktefi uz pfed smlouvou s Abrahdmem hledali virou Boha. O
Henochovi se iik4, Ze ,,se mu dostalo osvédéeni, Ze se zalibil Bohu (Zid 11,5), coZ je
nemozné bez viry, protoze ,,kdo chce pfijit k Bohu, musi uvéfit, ze Bih je a odménuje ty, kdo
ho hledaji* (Zid 11,6). Mizeme tak pochopit, Ze pout’ nabozenského &lovéka vede skrze
vyznani Boha, ktery se o n¢ho stard a kterého neni nemozné najit. Jakou jinou odménu by

mohl Biih nabidnout tém, kdo jej hledaji, ne-li nechat se nalézt? Jakou jinou odménu by mohl

* De Trinitate, XV, 11, 20.
3" Srov. De civitate Dei, XXII, 30, 5.



Bith nabidnout tém, ktefi jej hledaji, ne-li setkani? Jeité dfive nachazime postavu Abela,
jehoz vira je také chvalena, protoze se Bohu zalibily jeho obéti prvorozenych z jeho stada
(srov. Zid 11,4). Nabozensky ¢lovék se snazi rozpoznavat Bozi znameni v kazdodennich
zkusenostech svého zivota, v ro¢nich obdobich, v plodnosti zemé a v celém kosmickém déni.

Bih je zafe a mlze byt nalezen t€mi, kteti jej hledaji s uptfimnym srdcem.

Obrazem tohoto hledani jsou mudrci, vedeni hvézdou az do Betléma (srov. Mz 2,1-12).
Jim se ukazalo svétlo Bozi jako cesta, jako hvézda, kterd je vede cestou objevil. Hvézda tak
promlouva o trpélivosti Boha k naSim o¢im, které si musi zvyknout na jeho jas. Nabozensky
clovek je na cest¢ a musi byt pripraven nechat se vést, vyjit ze sebe a hledat Boha, ktery vzdy
prekvapuje. Tento respekt Boha viici lidskému zraku nam ukazuje, Ze blizi-li se clovék k
Nému, lidské svétlo se nerozplyne v nezmérném Bozim jasu, jako hvézda pohlcena
rozbteskem, ale zafi tim vice, ¢im vice se blizi k piivodnimu ohni jako zrcadlo, které tento jas
odrazi. Kiestanské vyznani Jezise, jediného spasitele, prohlasuje, Ze veskeré svétlo Bozi je
soustfedéno v Ném, v jeho ,,zafivém zivote®, ve kterém se vyjevuje pocatek i dokonani
d&jin.’' Neni zadna lidska zkuenost, zadny lidsky postup smérem k Bohu, ktery by nemohl
byt piijat, osvicen a o¢istén timto svétlem. Cim vice se kiestan noii do kruhu otevieného
Kristovym svétlem, tim vice je schopen chapat a doprovazet na cest¢ k Bohu kazdého

¢loveéka.

Ponévadz se vira utvati jako cesta, tyka se také zivota lidi, kteti, ackoli nevéfi, touzi vétit a
nepiestavaji hledat. V mite, do jaké se s uptimnym srdcem oteviraji lasce a vydavaji se na
cestu s tim svétlem, které dovedou chapat, jsou jiz na cesté viry, aniz to védi. SnaZzi se jednat
jako by Biih existoval, n¢kdy proto, Ze uznavaji Jeho duilezitost, aby nalezli pevné ukazatele v
bézném Zivote anebo proto, Ze pocit'uji touhu po svétle uprostred temnoty, ale vnimayji také,
jak velkolepy a krasny je zivot, tusi, ze ptitomnost Boha by jej Cinila jesté velkolep&jsim.
Svaty Irenej z Lyonu tiké, ze Abrahdm dfive nez uslysel hlas Boha, hledal jej ,,v planouci
touze svého srdce™ a ,,prochazel cely svét a ptal se, kde by byl Bih®, az se ,,nad nim,
jedinym, ktery jej mléky hledal, Bth smiloval“.** Kdo se vyda na cestu, aby konal dobro, uz
se priblizuje Bohu a je nesen Jeho pomoci, protoze dynamice bozského svétla je vlastni, ze
osvécuje nase oci, kdyz se ubirame k plnosti lasky.

Vira a teologie

36. Ponévadz je vira svétlem, zve nas k dal$imu postupu a stale vétSimu zkoumani
osvécovaného horizontu, abychom Iépe poznévali, co milujeme. Z této touhy se rodi

ktest'anska teologie. Je proto ziejmé, Ze teologie je nemozna bez viry a je soucasti samotné¢ho

pohybu viry, jez hleda hlubsi porozuméni Bozimu sebezjeveni, které vrcholi v mysteriu

1 r .
*! Kongregace pro nauku viry, Dominus Jesus, 15.

32 Demonstratio apostolicae praedicationis, 24: SC 406, 117.



Krista. Prvnim dtsledkem je, Ze v teologii se pii badani a poznavani neuplatiiuje pouze snaha
rozumu jako je tomu v experimentalnich védach. Boha nelze redukovat na predmét. On je
Podmét, ktery se dava poznat a zjevuje se v osobnim vztahu. Prava vira orientuje rozum, aby
se oteviel svétlu prichazejicimu od Boha a mohl tak poznat Boha hloubéji, veden laskou k
pravde. Velci sttedovéci ucitelé a teologové ukazali, Ze teologie jakozto véda o vife je ucasti
na poznani, které ma Blih o sobé samém. Teologie tedy neni jenom slovem o Bohu, ale
predevsim piijetim a hleddnim hlubsiho porozuméni onomu slovu, kterym se Blih obraci k
nam, slovu, které pronasi o Sobé samém, protoze je véénym dialogem sdileni, a clovéka
uvadi dovniti tohoto dialogu.™ Souéasti teologie je proto pokora, ktera dovoluje Bohu, aby se
,dotknul“, uznava svoje meze vzhledem k mystériu a vydava se zkoumat bezmezné bohatstvi

tohoto mysteria s ukaznénosti, jez je vlastni rozumu.

Teologie pak sdili cirkevni formu viry; jeji svétlo je svétlem véticiho podmétu, kterym je
cirkev. Predpoklada to jednak, ze teologie slouzi vite kiestand, pokorné opatruje a
prohlubuje viru vsech, zvlasté prostych lidi. A dale, ponévadz zije z viry, teologie nepovazuje
magisterium papeze a biskupii ve spolecenstvi s nim za néco zevnéjsiho, za omezeni svoji
svobody, ale naopak za jeden ze svych vnitinich, konstituvnich momentii, nebot’ magisterium
zajistuje kontakt s plivodnim zdrojem a nabizi tedy jistotu, ze ¢erpa z Kristova Slova v jeho

celosti.

3 Srov. Bonaventura, Breviloquium, prol.: Opera Omnia, V, Quaracchi 1891, s. 201; In I Sent., proem, q. 1,

resp.: Opera Omnia, I, Quaracchi 1891, s. 7; Tomas Akvinsky, Summa Theologiae 1, q. 1.



Kapitola treti
PREDAVAM, CO JSEM PRIJAL (srov. 1 Kor 15,3)
Cirkev, matka nasi viry

37. Kdo se oteviel Bozi lasce, slysel jeji hlas a pfijal jeji svétlo, nemuze si tento dar
nechavat pro sebe. Ponévadz vira je slySenim a vidénim, predava se také slovem a svétlem.
Apostol Pavel v list¢ Korintaniim pouziva pravé tyto dva obrazy. Na jedné stran¢ tika:
,Protoze mame téhoz ducha viry, jak je feceno v Pismu: *Uvéril jsem a proto jsem mluvil’,
vétime 1 my, a proto také mluvime® (2 Kor 4,13). Obdrzené slovo se stava odpovédi,
vyznanim a tak zni pro druhé a zve, aby vétili. Na druhé strané se svaty Pavel rovnéz
odvoléava ke svétlu: ,,My vsichni s nezakrytou tvaii odrazime jako v zrcadle velebnost Pang, a
tak se pretvofujeme stale vic a vic k zafivé podobé, jakou ma on* (2 Kor 3,18). Je to svétlo,
které se odrazi z tvafe na tvar, jako Mojzis, jenz v sob¢ nesl odraz slavy Bozi poté co s mluvil
s Bohem: ,,[Blih] zazafil i v nasem srdci, aby osvitil lidi poznanim Bozi velebnosti, ktera je
na Kristove tvari* (2 Kor 4,6). JeziSovo svétlo zaii v tvari kiest'anti jako v zrcadle a tak se $ifi
a dosahuje az k nam, abychom také my mohli mit Gi¢ast na tomto vidéni a odrazet k ostatnim
Jeho svétlo, jako v liturgii Velikono¢ni svice paskal rozsvécuje mnoho jinych svici. Vira se
predava taktikajic formou kontaktu, od osoby k osobé¢, jako se plamen zapaluje od jiného
plamene. Kiest'ané ve své chudobé zasévaji sémé tak plodné, ze se stava velkym stromem a

je schopné naplnit svét plody.

38. Piedavani viry, ktera zati vsem lidem a vsSude, vede také po ¢asové ose, z generace na
generaci. Ponévadz se vira rodi ze setkani, ke kterému dochazi v déjinach, a osvécuje nasi
pout’ Casem, musi se pfedavat v prubehu veéku. JeziSova tvai k ndm dosahuje nepfetrzitym
fetézcem sveédectvi. Jak je to mozné? Jak mit jistotu, ze béhem vékl cerpame u ,,pravého
Jezise*? Kdyby ¢loveék byl izolovanym jedincem, kdybychom chtéli zacinat jenom od
individualniho ,,ja“, které chce najit jistotu svého poznani v sobé¢, byla tato jistota nemozna.
Nemohu vidét ze sebe sama, co se stalo v dobg, ktera je ode mne tolik vzdéalena. Neni to vSak
jediny zpusob, kterym ¢lovék poznava. Clovék Zije vzdy ve vztahu. Piichazi od druhych,
patii k druhym, jeho Zivot se stava vétSim v setkdni s druhymi. Rovnéz samo poznéni, samo
védomi sebe sama je vztahové a poji se k druhym, ktefi nds predchézeli: v prvni fade nasi
rodice, ktefi ndm dali Zivot a jméno. Sama tec, slova, kterymi interpretujeme sviij Zivot a
svoji realitu, k ndm ptichdzeji od druhych, chranéna v zivé paméti druhych. Poznéani nés
samych je mozné, pouze kdyz mame i¢ast na vétsi paméti. Déje se tak rovnéz ve vite, ktera
vede lidsky zptisob chapani k plnosti. Minulost viry, onen skutek JeziSovy lasky, ktery zrodil
ve sveété novy zivot, k nam dosahuje v paméti druhych, svédka, a je uchovavan zivy v onom
jedineéném podmétu paméti, kterym je cirkev. Cirkev je matkou, kterd nas uci mluvit feci
viry. Svaty Jan zdtiraznil tento aspekt ve svém evangeliu, kdyz spojil viru a pamét, piicemz

oboji vaze s plisobenim Ducha svatého, ktery, jak tika Jezis, ,,pfipomene v§echno® (Jan



14,26). Laska, ktera je Duch a piebyva v cirkvi, uchovava jednotu vsech dob a ¢ini z nés

JeziSovy soucasniky, ¢imZ nds na nasi cesté viry vede.

39. Je nemozné vérit osamocené. Vira neni jenom individualni rozhodnuti, ke kterému
dochazi v nitru véficiho, neni izolovanym vztahem mezi ,,ja* véticiho a bozskym ,, Ty*, mezi
autonomnim subjektem a Bohem. Ze své povahy se otevird ,,nam*, nastava vzdy ve
spolecenstvi cirkve. Dialogicka forma Kréda uzivana v kiestni liturgii ndm to pfipomina.
Vira se vyjadiuje odpoveédi na pozvani, na slovo, které je tieba uslyset a které nevychazi ze
mne, a proto je soucdasti dialogu a nemtize byt pouhym vyznanim, jez se rodi v jedinci.
Odpovédeét v prvni osobé ,,véfim* je mozné jeding, patii-li se do velkého spolecenstvi, jediné
proto, ze se zaroven fika ,,vétime*. K tomuto otevieni vici cirkevnimu ,,my* dochazi
otevienim, jez je vlastni Bozi lasce, kterd neni pouhym vztahem mezi Otcem a Synem, mezi
,»Ja“ a ,ty*, ale v Duchu je zaroven urCitym ,,my*, spolecenstvim osob. Proto ten, kdo véfi,
neni nikdy sam, a proto vira tihne k Sifeni a zve do své radosti druhé. Kdo obdrzi viru, objevi,
ze se prostory jeho ,,ja“ rozsituji a rodi se v ném nové vztahy, které obohacuji zivot. Tertulian
to pusobivé vyjadril, kdyz fikéa o katechumenovi, Ze je ,,po obmyti nového zrozeni‘ ptijat do
domu matky, aby sepjal ruce a modlil se spole¢né s bratry Ot&e nas, jako ¢len nové rodiny.>*

Svatosti a predavani viry

40. Cirkev jako kazda rodina predava svym détem obsah svoji paméti. Jak to ucinit, aby se
v odkazu viry jednak nic neztratilo a naopak vSechno se stale vice prohlubovalo? Skrze
apostolskou tradici uchovavanou v cirkvi piisobenim Ducha svatého mame zivy kontakt se
zakladni paméti. V podani apostolti — jak pravi Druhy vatikansky koncil — ,,je obsazeno
vSechno, co Bozimu lidu prospiva k svatému zivotu a k rlstu viry. A tak cirkev ve své nauce,

7ivotd a bohosluzb& zv&&iuje a viem pokolenim piedava viechno, co sama je a v co v&ii«.”

Vira totiz pottebuje prostiedi, ve kterém lze svédcit a sdilet a které odpovida a je
priméfené tomu, co se sdili. Pro pfedavani n¢jakého ryze doktrindlniho obsahu, ideje, by snad
stacila kniha nebo opakovani oralniho poselstvi. AvSak v cirkvi a v zivé tradici se sdili a
predava nové svétlo rodici se ze setkani s zivym Bohem, svétlo, které se dotyka clovéka v
jeho stfedu, v srdci, zapojuje jeho mysl, viili a citovost, otevira jej Zivym vztahiim ve
spoleCenstvi s Bohem a s druhymi. K pfedavani takovéto plnosti existuje zvlastni prostredek,
ktery uvadi do hry celého ¢loveka, t€lo 1 ducha, niternost i vztahy. Timto prostfedkem jsou
svatosti, slavené v liturgii cirkve. V nich se sdili vtélena pamét, kterd je vazana na urcita
mista a doby Zivota a poji se ke vS§em smyslim. Do nich je zapojen ¢loveék jakozto ¢len

zivého podmétu ve tkanivu komunitnich vztahd. Je-1i tedy pravdou, ze svatosti jsou svatostmi

34 Srov. De Baptismo, 20, 5.
3 Dej Verbum 8.



viry,® je tieba také fici, Ze vira ma svétostnou strukturu. OZiveni viry vede oZivenim nového
svatostného smyslu lidského zivota a kiestanské existence a ukazuje, jak se to, co je viditelné

a materialni, otevird mystériu vécnosti.

41. Pfedavani viry se v prvni fad¢ uskutecnuje kitem. Mohlo by se zdat, Ze kiest je
pouhym zplisobem, ktery symbolizuje vyznani viry, pedagogickym tikonem pro ty, ktefi
potiebuji obrazy a gesta, ale od n¢hoz Ize v podstaté odhlédnout. Slova svatého Pavla
ohledné kitu ndm pfipominaji, Ze tomu tak neni. Tvrdi totiz, Ze timto ,,kiestnim ponofenim do
jeho smrti byli jsme spolu s nim pohibeni. A jako Kristus byl vzkiiSen z mrtvych Otcovou
slavou, tak i my ted’ musime Zit novym Zivotem* (Rim 6,4). Ve kitu se stavame novym
stvofenim a adoptivnimi Bozimi détmi. Apostol pak tvrdi, Ze kiest’an je uveden do ,,pravidel
nauky“ (typos didachés), ktera ze srdce posloucha (srov. Rim 6,17). Ve kitu ¢lovék dostava
konkrétni zivot, ktery vyzaduje zapojeni celé jeho osoby a uvadi jej na cestu dobra. Je
prenesen do nového prostiedi, svéfen novému prostiedi, novému zptsobu spole¢ného jednani
v cirkvi. Kfest ndm tak pfipomind, ze vira neni dilem izolovaného individualismu, neni
ukonem, ktery mize vykonat ¢lovek, spoléhaje na vlastni sily, ale musi byt pfijata vstupem
do cirkevniho spolecenstvi, které¢ predava dar Bozi. Nikdo nekiti sebe samého, stejné jako se

nikdo sam od sebe nerodi k Zivotu. Byli jsme pokiténi.

42. Jaké jsou kiestni prvky, kterymi jsme uvedeni do téchto novych ,,pravidel nauky*?
Nad katechumenem je nejprve vzyvano jméno Trojice: Otec, Syn a Duch svaty. Od poc¢atku
je tak podavana syntéza cesty viry. Bith povolal Abrahdma a chté¢l byt oznacen za jeho Boha;
Bih zjevil Svoje jméno MojziSovi; Bith ndm poslanim Svého Syna pln¢ zjevil tajemstvi
Svého Jména a dava pokiténému novou synovskou identitu. Takto se ukazuje smysl ¢inu,
ktery se déje kitem, ponotfenim do vody. Voda je zaroveit symbolem smrti, kterd nas zve ke
konverzi vlastniho ,,ja* otevirajiciho se vétsimu ,,Ja%, ale je také symbolem Zivota, liina, ve
kterém se znovu rodime nasledovanim Krista v jeho nové existenci. Ponofenim do vody
vypovida kiest o vtélené struktute viry. Kristiiv ¢in se nas dotyka v nasi osobni realité,
radikaln€ nas pretvaii a €ini z nds adoptivni déti Bozi majici ucast na bozské ptirozenosti.
Proménuje tak vSechny naSe vztahy, nasi konkrétni situaci ve svété a v kosmu a otevira je
Svému vlastnimu zivému sdileni. Tento dynamismus promeény, ktery je vlastni kitu, ndm
pomaha chapat dualezitost katechumenatu, ktery i ve spole¢nostech se starobylymi
ktest'anskymi kotfeny, kde rostouci pocet dospélych ptistupuje ke svatosti kitu, ma dnes
jedine¢ny vyznam pro novou evangelizaci. Je to pfiprava na kiest a na proménu celé

existence v Kristu.

K pochopeni spojitosti mezi kitem a virou nam mutize poslouzit pfipominka slov proroka

Izaiase, ktery byl ve staroveéké kiestanské literature spojovan se kitem: ,,jeho uto¢istém

6 J
3¢ Sacrosanctum Concilium 59.



budou strmé skaly... nebude mu chyb&t voda“ (Iz 33,16).>” Pokitény, jenz byl vyprostén z vod
smrti, mohl stanout na ,,strmé skale®, protoze nalezl stabilitu, které se svéril. Voda smrti se
tak méni na vodu Zivota. Recky text ji popisuje jako vodu pistds, vodu ,,vérnou®. Voda kitu je
veérna, protoze ji Ize diveétovat a protoze jeji proud uvadi do dynamiky JeziSovy lasky, zdroje

jistoty na nasi zivotni cest¢.

43. Struktura kitu, jez je znovuzrozenim, ve kterém dostdvame nové jméno a novy Zivot,
nam pomaha chépat smysl a diilezitost kitu déti. Dité neni schopno svobodného tkonu,
kterym se piijima vira, nemtiZe ji jeSt€¢ samo vyznat a proto je jeho jménem vyznavana jeho
rodici a kmotry. Vira je zita uvniti spolecenstvi cirkve, je viazena do spole¢ného ,,my*. Dité
tak maze byt podporovano druhymi, svymi rodi¢i a kmotry, a mtize byt piijato do jejich viry,
ktera je virou cirkve, symbolizovanou svétlem, jez otec zapaluje od paskalu pfti kiestni
liturgii. Tato struktura kitu oziejmuje dilezitost soucinnosti cirkve a rodiny pii predavani
viry. Rodice jsou povolani podle slov sv. Augustina nejenom k tomu, aby rodili déti k Zivotu,
ale ptinaseli je k Bohu, aby kitem byli znovu zrozeni jako Bozi déti a dostalo se jim viry.”®
Spolu s zivotem se jim tak dostane zakladni zivotni orientace a jistota dobré budoucnosti,

ukazatel, ktery bude pozd€ji upevnén ve svatosti bitmovani peceti Ducha svatého.

44. Svatostna povaha viry ma svilj maximalni vyraz v eucharistii. Ta je cennym pokrmem
viry, setkanim s Kristem, ktery je realné pfitomen nejvyssim skutkem lasky, darem Sebe
samého, ktery rodi zivot. V eucharistii se ktizuji dvé osy, po kterych vira jde. Jednak osa
dé&jin: eucharistie je ikon paméti, aktualizace mystéria, ve kterém minulost jakozto udalost
smrti a vzkiiSeni ukazuje svoji schopnost otevirat budoucnost a ptedjimat konecnou plnost.
Liturgie nam to pfipomind vyrazem hodie — dnes vztahujici se na mystérium spasy. A potom
osa, ktera vede z viditelného svéta do neviditelného. V eucharistii se u¢ime vidét hloubku
reality. Chléb a vino se proménuji v t€lo a krev Krista, ktery se zpfitomnuje na své
velikono¢ni cesté k Otci. Tento pohyb uvadi nas — télo i dusi - do pohybu veskerého stvoreni

vstiic plnosti v Bohu.

45. Ve slaveni svatosti cirkev pfedava svoji pamét’ zvlasté vyznanim viry. V ném nejde
ani tak o vyjadreni souhlasu se souhrnem abstraktnich pravd. Naopak, ve vyznani viry se cely
zivot vydava na cestu k plnému spolecenstvi s zivym Bohem. Mlzeme fici, ze v Krédu je
vétici zvan vstoupit do tajemstvi, které vyznava a nechat se pretvofit tim, co vyznava. Pro
pochopeni smyslu tohoto tvrzeni, pomysleme pifedevsim na obsah Kréda, které ma trinitarni
strukturu. Otec a Syn se spojuji v Duchu lasky. Véftici tak tvrdi, ze stfed byti, nejhlubsi
tajemstvi vSech véci, je bozskym spolecenstvim. Krédo obsahuje kromé toho také

christologické vyznani, zminuje tajemstvi JeziSova Zivota, véetné¢ Jeho smrti, zmrtvychvstani

37 Srov. Epistula Barnabae, 11, 5.
*¥ Srov. De nuptiis et concupiscentia, 1, 4, 5: PL 44, 413: “Habent quippe intentionem generandi regenerandos,

ut qui ex eis saeculi filii nascuntur in Dei filios renascantur’.



a nanebevstoupeni v oekavani Jeho koneéného piichodu ve slavé. Rika se tedy, Ze tento Bih
sdileni, vyména lasky mezi Otcem a Synem v Duchu je schopna obejmout lidské déjiny,
uvést ¢loveéka do svého dynamismu sdileni, které ma v Otci sviij pocatek a sviij kone¢ny cil.
Ten kdo vyznava viru, vinima své zapojeni do pravdy, kterou vyznava. Nemuze pravdiveé
pronaset slova Kréda, aniz by tim byl pfetvaren, aniz by se zatradil do d&jin lasky, které jej
objimaji, rozsifuji jeho byti a davaji mu i¢ast na obrovském spolecenstvi, poslednim
podmétu, ktery pronasi Krédo a kterym je cirkev. VSechny pravdy, které se véfi, vyjadiuji

tajemstvi nového zivota viry jako cesty spolecenstvi s zivym Bohem.
Vira, modlitba a Desatero

46. Pii vérném predavani paméti cirkve jsou podstatné dalsi dva prvky. Za prvé modlitba
Pane, Otce nas. V ni se kiest'an uci sdilet samu duchovni zkusenost Krista a zacina se divat
Kristovyma oc¢ima. Od Toho, ktery je svétlo, Jednorozeného Otcova Syna, poznavame Boha

také my a miizeme zazehnout u druhych touhu pfiblizit se k Nému.

Podobné diilezita je dale spojitost viry a Desatera. Vira, jak jsme fekli, se jevi jako cesta,
kterou je tieba se ubirat a ktera je oteviena setkdnim s zivym Bohem. Proto ve svétle viry a
naprostého svéteni se Bohu, ktery zachranuje, ziskava Desatero svou nejhlubsi pravdu
obsazenou ve slovech, kterymi se deset piikdzani za¢ina: ,,Ja jsem Hospodin, tvlij Bih, ja
jsem té vyvedl z egyptské zemé* (Ex 20,2). Desatero neni sbirka negujicich predpist, nybrz
konkrétnich indikaci vyvadéjicich z pouste sebevztazného ,,ja“, uzavieného do sebe, a
umoziujicich vstoupit do dialogu s Bohem, nechat se obejmout Jeho milosrdenstvim a nést
Jeho milosrdenstvi. Vira tak vyznava Bozi lasku, ptivod a oporu v§eho, nechéva se touto
laskou pohnout k cesté vstiic plnosti spolecenstvi s Bohem. Desatero se jevi jako cesta
vdéénosti, odpoveéd’ lasky, kterd je mozna, protoze ve vife jsme otevieni zkusenosti
pretvarejici Bozi lasky k ndm. A na tuto cestu sviti nové svétlo toho, co uci Jezi§ v horském
kazani (srov. Mt 5-7).

Dotknul jsem se tak ¢tyfech prvki, které shrnuji poklad paméti, kterou predava cirkev:
vyznani viry, slaveni svatosti, cesta Desatera, modlitba. Katecheze cirkve se tradicné sklada z
nich, véetn¢ Katechismu katolické cirkve, zékladniho nastroje onoho jednoticiho ukonu,

’ ’ v1.o: ’ ’ v . v 7 9
kterym cirkev sd&luje cely obsah viry, ,,viechno, co sama je a v co v&ii«.’

Jednota a celistvost viry

47. Jednota cirkve v Case a prostoru se poji s jednotou viry: ,,Jen jedno télo, jen jeden
Duch... jedna vira“ (Ef 4,4-5). Dnes se mtiZe jevit realizovatelnou jednota lidi, majicich
né¢jakou spole¢nou snahu, ktefi se maji radi, sdileji stejny udél a spolecny cil. Ale ukazuje se
jako velmi obtizné koncipovat jednotu v téze pravdé. Zda se nam, ze jednota tohoto druhu

odporuje svobodé mysleni a autonomii subjektu. Zkusenost lasky nam vSak naopak tika, ze

% Dei Verbum 8.



praveé v lasce je mozné mit spole¢nou vizi, naucit se v ni vidét realitu o¢ima druhého a Ze to
nas pohled neochuzuje, nybrz obohacuje. Prava laska podle miry bozské lasky vyzaduje
pravdu a ve spoleéném pohledu pravdy, kterou je Jezi§ Kristus, stava se pevnou a hlubokou.
Ta je také radosti viry, jednotou vidéni v jediném téle a v jediném duchu. V tomto smyslu

svaty Lev Veliky mohl tvrdit: ,,Pokud vira neni jedna, neni virou*.*’

Co je tajemstvim této jednoty? Vira je ,,jedna‘ v prvni fad¢ kvili jednoté poznévaného a
vyznavaného Boha. Vsechny ¢lanky viry se vztahuji k Nému, jsou cestami k poznani jeho
byti a jeho jednani a proto maji jednotu vyssi nez jakakoli jiné jednota, kterou miizeme
vybudovat svym myslenim, maji jednotu, ktera nds obohacuje, protoze se ndim udéluje a ¢ini

nas ,,jednim®.

Vira je jedna také proto, Ze se obraci k jedinému Panu, k JeziSovu zivotu, k jeho konkrétni
historii, kterou s nami sdili. Svaty Irenej z Lyonu to objasnil v protikladu k heretickym
gnostikam. Ti tvrdili, Ze existuji dva typy viry. Jedna neotesana vira prostych, nedokonala,
ktera se drzela na urovni Kristova téla a rozjimani jeho tajemstvi. A druhd, hlubsi a dokonala
vira, vyhrazena malému kruhu zasvécenych, ktera se rozumem pozvedala nad JeziSovo télo
vstiic tajemstvim neznamého bozstvi. Tvafi v tvar tomuto naroku, ktery ma nadale svoji
pritazlivost i své stoupence také v nasi dob¢, zdliraznuje svaty Irenej, Ze vira je jedna jedind,
protoze prochazi vzdycky jedinym konkrétnim bodem Vtéleni, aniz by n€kdy presahovala
télo a historii Krista, ponévadz v nich se chtél Bih plné€ zjevit. A proto neni rozdil ve viie
mezi ,,tim, kdo o ni umi fici velmi mnoho* a ,,tim, kdo dokéze fici jen malo*, mezi tim, kdo
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je kvalitngjsi a kdo je méné schopny. Prvni nemize vife nic pfidat a druhy ji nic neubere.

Vira je jedna, protoZze ji sdili cela cirkev, ktera je jedno télo a jeden Duch. Ve spolecenstvi
jediného podmétu, kterym je cirkev, se nam dostava spole¢ného pohledu. Vyznanim téze viry
stavime se na tutéz skalu, jsme pretvaieni tymz Duchem lasky, zafime jedinym svétlem a

sdilime jediny pohled, ktery proniké realitu.

48. Vzhledem k tomu, Ze vira je jedna, musi byt vyznavéana v celé svoji ryzosti a
celistvosti. Prave proto, ze vSechny ¢lanky viry se poji v jednotu, bylo by popfeni jediného z
nich, byt’ by se zdal nedtlezitym, zni¢enim celku. Kazdd doba mtize najit body viry snadnéji
nebo hife pfijatelné. Proto je dilezité bdit, aby se predaval cely poklad viry (srov. 1 Tim
6,20) a kladl se nalezity diraz na vSechny aspekty vyznani viry. Jelikoz je jednota viry
jednotou cirkve, bylo by odejmuti né¢eho vife odnétim néceho pravde spolecenstvi. Otcové
popsali viru jako telo, té€lo pravdy s riznymi tdy v analogii s Kristovym télem a jeho
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prodlouzenim v ¢ase.™ Celistvost viry byla spojovana také s obrazem panenské cirkve a jeji

* In nativitate Domini sermo 4,6.
! Srov. Irenej, Adversus haereses, 1, 10, 2.

* Srov. ibid., 11, 27, 1.
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vérnosti snubni lasce ke Kristu: poskodit viru znamena poskodit spoledenstvi s Panem.*

Jednota viry je tedy jednotou zivého organismu, jak spravné zdlraznil bl. John Henry
Newman, kdyZ mezi charakteristické zndmky rozpoznavani vérouc¢né kontinuity v Case fadi
jeji moc prijmout do sebe vSechno, co se nachazi v riznych prostredich, kde se vyskytuje, v
riznych kulturach, které potkava,* pricemz viechno o&istuje a privadi k lepsimu vyjadfen.
Vira se tak jevi jako vSeobecna, katolicka, protoze jeji svétlo roste, aby osvécovalo cely

kosmos a celé d¢jiny.

49. Jako sluzbu jednoté viry a jejimu celistvému piedavan udélil Pan cirkvi dar apostolské
posloupnosti. Skrze ni je zaruCena kontinuita paméti cirkve a je mozné s jistotou Cerpat z
ryziho zdroje viry. Zaruka spojeni se zdrojem je tedy dana zivym lidem a odpovida zivé vife,
kterou cirkev pfedava. Stoji na vérnosti svédk, kteti jsou pro tento ukol vybrani Panem.
Proto magisterium vzdycky promlouva z poslusnosti ptivodnimu Slovu, na kterém se zaklada
vira a je dGvéryhodna, protoze diivétuje Slovu, kterému nasloucha, stieZi jej a predklada.” v
promluvé na rozloucenou se starSimi z Efesu a Milétu zachycenou svatym Lukasem ve
Skutcich apostolil svaty Pavel osvédc¢uje, ze splnil poslani, které mu svéfil Pan, totiz
zveéstovat ,,v§echno, co rozhodl Buh* (Sk 20,27). Diky magisteriu cirkve se 1ze dobrat celé

této vile vcetné radosti, zZe je mozné ji zcela splnit.

* Srov. Augustin, De sancta virginitate, 48, 48: PL 40, 424-425: “Servatur et in fide inviolata quaedam castitas
virginalis, qua Ecclesia uni viro virgo casta cooptatur”.

* Srov. An Essay on the Development of Christian Doctrine, Uniform Edition: Longmans, Green and Company,
London, 1868-1881, 185-189.

* Srov. Dei Verbum 10.



Kapitola ¢tvrta
BUH JIM PRIPRAVUJE MESTO (srov. Zid 11,16)
Vira a obecné dobro

50. Pii lideni d&jin praotcti a spravedlivych Starého zakona klade list Zidtim dtiraz na
podstatny aspekt jejich viry. Neprojevuje se pouze jako cesta, ale také jako stavba, ptiprava
mista, kde ¢loveék bude moci prebyvat spolu s druhymi. Prvnim stavitelem je Noe, ktery
dokaze zachranit svoji rodinu v arse (srov. Zid 11,7). Potom Abraham, o kterém se pravi, Ze
bydlel ve stanu, protoZe vé&fil a &ekal na mésto s pevnymi zaklady (srov. Zid 11,9-10). Ve
vztahu k vife tedy povstava nova spolehlivost, nova pevnost, kterou miize dat jedin¢ Buh.
Jestlize ¢lovek viry stavi na Bohu-Amen, vérném Bohu (srov. Iz 65,16), a tak se sdm upevni,
muzeme dodat, Ze stalost viry se tyka také mésta, které Biih ptipravuje ¢lovéku. Vira zjevuje,
jak pevné mohou byt vazby mezi lidmi, kdyz se Blih zptitomni uprostied nich. Nevyvolava
jenom vnitini pevnost, stalé presvédceni véticiho; vira osveécuje také vztahy mezi lidmi,
protoze se rodi z lasky a sleduje dynamiku Bozi lasky. Spolehlivy Bth daruje lidem

spolehlivé mésto.

51. Prave diky své spojitosti s laskou (Gal 5,6) se svétlo viry dava do konkrétnich sluzeb
spravedlnosti, prava a pokoje. Vira se rodi ze setkani s prvotni Bozi laskou, v niz se ukazuje
smysl a dobrota naseho zivota, ktery je osvécovan do té miry, s jakou vstupuje do dynamiky
oteviené touto laskou a stava se cestou a praxi vstiic plnosti lasky. Svétlo viry je s to
zhodnotit bohatstvi lidskych vztahti a jejich schopnost se uchovat, byt spolehlivymi a
obohacovat spole¢ny zivot. Vira nevzdaluje od svéta a neni cizi konkrétnimu nasazeni nasich
soucasnikil. Bez vérohodné lasky by nemohlo uchovat jednotu lidi opravdu nic. Jednota mezi
nimi by byla myslitelna jedin¢ na zéklad¢ uzitecnosti, na skladb¢ z4jmu a na strachu, ale
nikoli na dobru pospolitého zivota, nikoli na radosti, kterou mize vzbudit pouha ptitomnost
druhého. Vira umoziiuje chédpat architekturu lidskych vztaht, protoze spatfuje jejich nejzazsi
zaklad a definitivni spocinuti v Bohu, v Jeho lasce. Osvécuje tak umeéni stavet a stava se
sluzbou obecnému dobru. Ano, vira je dobrem pro vSechny, je obecnym dobrem, jeji svétlo
neosvécuje pouze vnitiek cirkve a nehodi se vyhradné k budovani vééného mésta na onom
svéte; pomaha nam budovat nase spolecnosti tak, aby kraceli vstiic nadéjné budoucnosti. List
Zidtm v této souvislosti nabizi piiklad, kdyz mezi lidmi viry zmitiuje Samuela a Davida,
kterym vira umoznila ,,konat spravedlnost* (Zid 11,33). Tento vyraz se tu vztahuje na jejich
spravedlivou vladu, moudrost, ktera pfinasi lidu pokoj (srov. 1 Sam 12,3-5; 2 Sam 8§,15).
Ruce viry se pozvedaji k nebi, ale ptitom v lasce staveji mésto zbudované na vztazich, jejichz

zakladem je Bozi laska.

Vira a rodina



52. List Zidfim b&hem li¢eni Abrahamovy cesty vstiic budoucimu méstu zmitiuje
pozehnani, které piechazi z rodi¢t na déti (srov. Zid 11,20-21). Prvni prostiedi, kde vira
osvécuje mésto lidi, je v rodin€. Mam na mysli pfedevsim stabilni svazek muze a zeny v
manzelstvi. Vznika z jejich lasky, znameni a ptitomnosti Bozi lasky, z uznani a pfijeti
dobroty pohlavni riznosti, ktera umoznuje manzelim sjednoceni v jediném téle (srov. Gen
2,24) a dava jim schopnost zrodit novy zivot, projev dobroty Stvotitele, Jeho moudrosti a
Jeho planu lasky. Na zaklad¢ této lasky si mohou muz a zena slibit vzajemnou lasku gestem,
které zahrnuje cely zivot a odkazuje na mnohé rysy viry. Slibit lasku navzdy je mozné, kdyz
se odhaluje plan, ktery je vétsi nez nase vlastni pfedsevzeti, nese nds a umoziiuje nam darovat
celou budoucnost milovanému ¢lovéku. Vira pomahé pochopit rodi¢ovstvi v celé jeho
hloubce a bohatstvi, protoze v ném dava poznat tvotivou lasku, kterd nam dava a svéiuje
tajemstvi nového ¢lovéka. Takto se stala matkou Sara, kdyz uvéftila a spolehla se na vérnost
Boha a Jeho pfislib (srov. Zid 11,11).

53. V rodin¢ doprovazi vira vS§echna zivotni obdobi, po¢inaje détstvim. Déti se uci
divétovat lasce svych rodica. Proto je dulezité, aby rodice pestovali spolecnou praxi viry v
rodin¢ a napomahali zralosti viry svych déti. Zvlasté¢ mladez prochéazejici zivotnim obdobim,
jez je tak slozité, bohaté a diilezité pro viru, potiebuji citit blizkost a pozornost rodiny a
cirkevniho spolecenstvi na svoji cesté riistu ve vire. VSichni jsme vid€li jak na Svétovych
dnech mladeze mladi lidé projevuji radost viry, snahu zit stale pevnéjsi a velkodusnéjsi viru.
Mladi lidé touZzi po velkolepém Zivoté. Setkani s Kristem, nechat se uchvatit a vést Jeho
laskou rozsitfuje zivotni horizonty, dava pevnou nadéji, ktera neklame. Vira neni atulkem pro
lidi bez odvahy, nybrz rozletem zivota. Umoziuje objevit velké povolani k lasce, ujistuje o
spolehlivosti této lasky a Ze stoji za to se ji odevzdat, protoze jeji zéklady spocivaji v Bozi

veérnosti, ktera je mocnéjsi nez kazda nase kiehkost.
Svétlo pro Zivot ve spolecnosti

54. Vira asimilovand a prohloubena v rodin¢ stava se svétlem osvécujicim vSechny
socialni vztahy. Jako zkuSenost Boziho otcovstvi a Boziho milosrdenstvi se §iti v bratrském
putovani. ,,Novovek* usiloval o vybudovani v§eobecného bratrstvi mezi lidmi zaloZzeného na
jejich rovnosti. Postupné jsme vsak pochopili, Ze toto bratrstvi zbavené svého vztahu ke
spole¢nému Otci jakozto svého nejzazsiho zakladu, se nedovede udrzet. Je proto tfeba se
vratit k pravému koteni bratrstvi. D&jiny viry od svého poc¢atku byly déjinami bratrstvi, byt
nikoli bez konflikti. Bih vold Abrahdma, aby vySel ze své zem¢ a slibuje mu, Ze z néj ucini
otce velkého naroda, na kterém spocine bozské pozehnani (srov. Gen 12,1-3). V pribé¢hu
déjin spasy ¢lovek zjistuje, ze Biih chee vSem lidem jakozto bratfim, dat podil na jediném
pozehnani, jehoz plnost je v Jezisi, aby vSichni byli jedno. Nevycerpatelna laska Otcova je
nam oznamena v JeZzisi, také pfitomnosti bratra. Vira nas uci vidét, ze v kazdém cloveku je

pozehnani pro mne a ze svétlo Bozi tvafe mne osvécuje z tvare bratra. Kolik jen dobrodini



prinesl pohled viry spole¢nému zivotu! Diky vife jsme pochopili jedinec¢nou distojnost
jednotlivého ¢loveka, kterd nebyla tak patrné ve starovéku. Ve druhém stoleti pohan Celsus
vycital kiestantim to, co pokladal za iluzi a podvod, totiz myslenku, ze Biih stvofil svét pro
¢lovéka, kterého postavil na vrchol celého kosmu. Ptal se tehdy: ,,Pro¢ pifedpokladat, ze zelen
roste pro lidi a ne spise pro divokou zvéf, nemajici rozum?*;*® ., Divame-li se na zemi z
nebeskych vysin, &im se lisi nase konani od hemZeni mravenct a véel?“.*’ Jadrem biblické
viry je laska Bozi, Jeho konkrétni péce o kazdého ¢loveka, Jeho plan spasy, ktery objima celé
lidstvo a celé stvoteni a ktery vrcholi vtélenim, smrti a vzkiiSenim JeziSe Krista. Bude-li tato
skute¢nost zatemnéna, bude chybét kritérium pro rozliSeni toho, co ¢ini zivot clovéka
cennym a jedineCnym. Ztrati své misto ve svéte, rozplyne se v pfirod¢ zieknutim se své
mravni odpoveédnosti anebo si bude narokovat, Ze je absolutnim rozhod¢im a bude si

pfisuzovat moc neomezené manipulace.

55. Vira nam ve zjeveni lasky Boha Stvofitele umoziuje vice respektovat prirodu,
rozpoznat v ni gramatiku, kterou sepsal On a ptibytek svéfeny nam, abychom jej péstovali a
opatrovali; pomaha nam najit modely rozvoje, které se nezakladaji jenom na uzitecnosti a
zisku, ale povazuji stvofeni za dar, za ktery vsSichni dluzime; uc¢i nas rozpoznat spravedlivé
formy vlady uznanim, ze autorita pfichdzi od Boha, aby slouzila obecnému dobru. Vira
stvrzuje také moznost odpusténi, které Casto vyzaduje ¢as, ndmahu, trpélivost a nasazeni.
Odpusténi je umoznéno objevem, ze dobro je vzdycky ptivodnéjsi a siln€jsi nez zlo, ze slovo,
kterym Bih stvrzuje nas zivot je hlubsi nez vSechny nase negace. Mimochodem, i z Cisté
antropologického hlediska je jednota nadfazena konfliktu. Musime na sebe vzit také konflikt,
ale jeho proziti nas musi vést k jeho vyfeseni, piekonani a pfetvofeni na ¢lanek fetézce, na
rozvoj sméfujici k jednoté.

Vytraci-li se vira, je tu riziko, Ze se vytrati také zaklady ziti, jak varuje basnik T.S.Eliot:
,Potfebujete snad, aby vam nékdo tekl, Zze ony skromné uspéchy, které¢ vam dovoluji byt
hrdymi na vychovanou spole¢nost, stéi pieziji viru, které vd&&i za svij smysl?+*®
Odstranime-li viru v Boha z naSich mést, oslabi se nasSe vzajemna dlivéra, bude nas
sjednocovat jenom strach a stabilita bude ohroZena. List Zidtim pravi: ,,Biih se za né nestydi a
nazyva se jejich Bohem a piipravil jim mésto (Zid 11,16). Vyraz ,,nestydét se“ se poji k
vefejnému uznani. Znamena to, ze Biith vefejné vyznava svym konkrétnim jedndnim Svoji
pritomnost mezi ndmi, Svoji touhu upevnit vztahy mezi lidmi. Budeme se snad my stydét
nazvat Boha svym Bohem? Budeme Jej snad jako takového nevyznévat v naSem vetejném

zivoté a neprosazovat velkolepost spole¢ného Zivota, ktery umoznuje On? Vira osvécuje

46 Origenes, Contra Celsum, IV, 75.
Y Ibid., 85.
8 «Choruses from The Rock” in: The Collected Poems and Plays 1909-1950, New York 1980, 106.



socialni zivot, ma tvirci svétlo pro kazdy novy moment dé€jin, protoze vSechny udalosti

vztahuje k pocatku a udé€lu vseho v Otci, ktery nas miluje.
Utésnd moc v utrpeni

56. Svaty Pavel pise kiestaniim Korinta o svych souzenich a utrpenich a klade svoji viru
do souvislosti s hlasdnim evangelia: ,,Uvéfil jsem a proto jsem mluvil® (2 Kor 4,13). Apostol
odkazuje na vyraz ze Zalmu 116: ,Mé&l jsem davéru, i kdyz jsem si fekl: »Jsem tak sklicen!«
(v.10). Mluvit o vife znamena casto také mluvit o bolestnych zkouskach, ale pravé v nich
svaty Pavel shledava nejvice presvéd¢ivou zveést evangelia, protoze ve slabosti a v utrpeni
vychazi najevo a odhaluje se Bozi moc, kterd prekonava nasi slabost a nase utrpeni. Sam
apostol se ocitl v situaci umirani, které se kiestantim stava zivotem (2 Kor 4,7-12). Ve chvili
zkousky nas vira osvécuje a prave v utrpeni a slabosti se stava ziejmym, ze ,,nehlasdme sebe,
ale Pana JeZi$e Krista“ (2 Kor 4.5). Jedenacta kapitola listu Zidom se kon&i zminkou o t&ch,
ktefi trpi pro viru (srov. Zid 11,35-38), mezi nimiZ zaujima zvlastni misto Mojzis, ktery
snasel potupy jako Kristus (srov. v.26). Kiestan vi, ze utrpeni nemiize byt eliminovano, ale
muze dostat smysl, miize se stat ikonem lasky, svéfenim se do rukou Boha, ktery nas
neopousti a tak miize byt etapou rustu viry a lasky. Kdyz kiestan rozjima o sjednoceni Krista
s Otcem i ve chvili nejvétsiho utrpeni na kiizi (srov. Mt 15,34), uci se Gcasti na samotném
JeziSové pohledu. Dokonce i smrt je osvécovana a mize byt zita jako nejzazsi povolani viry,
posledni ,,Vyjdi ze své zemé* (Gen 12,1), posledni ,,Ptijd’!“ pronesené Otcem, kterému se

odevzdame v dlvéte, ze On nam da obstat také v tomto poslednim kroku.

57. Svétlo viry nds nenechava zapomenout na utrpeni svéta. Kolik jen muzi a zen viry
bylo trpicimi prostiedniky svétla! Malomocny pro svatého Frantiska z Assisi nebo chudi z
Kalkaty pro bl. Matku Terezu. Ti porozuméli tajemstvi, které v nich je. Kdyz se k nim
priblizili, jisté¢ neodstranili v§echna jejich souzeni, ani nemohli vysvétlit kazdé zlo. Vira neni
svétlo, které rozptyli vSechny naSe temnoty, ale svitilna, kterd vede v noci nase kroky.
Trpicimu ¢lovéku nedava Bih argumentaci, kterd vSechno vysvétli, ale nabizi svoji odpoveéd’
v podobé pfitomnosti, kterd provazi, vypoveédi dobra, ktera se poji ke kazdé formé utrpenti,
aby otevfela prichod svétla. V Kristu chtél sdm Bih sdilet s ndmi tuto cestu a nabidnout nam
Sviij pohled, abychom v ni spatfili svétlo. Kristus je ten, ktery snaSenim bolesti ,,dava vite

zac¢atek a vede ji k dovrSeni® (srov. Zid 12,2).

Utrpeni nam pfipomina, ze sluzba viry obecnému dobru je vzdycky sluzbou nadéje, hledi
vpied a vi, ze jedin¢€ od Boha, z budoucnosti, jez ptichazi od zmrtvychvstalého Jezise, mize
nase spole¢nost nalézt pevné a trvalé zaklady. V tomto smyslu se vira sbiha s nadéji, nebot’ i
presto, ze nas pozemsky pribytek zanika, existuje ptibytek vécny, ktery Bih zapocal v Kristu,
v Jeho téle (srov. 2 Kor 4,16-5,5). Dynamismus viry, nadéje a lasky (srov. 1 So/ 1,3; 1 Kor
13,13) nam tak umoziuje ptijmout starosti vSech lidi na nasi cest¢ k onomu méstu, ,.které

sam Biih vystavi a zalozi“ (Zid 11,10), protoZe ,,nad&je neklame* (Rim 5,5).



V jednoté s virou a laskou nas nadé¢je vrhéa do zajisténé budoucnosti, ktera spada do
odli$né perspektivy nez iluzorni nabidky idolti svéta a kterd dava novy podnét a novou silu
vSednimu zivotu. Nenechme si ukrast nad¢ji, nedovolme, aby byla promarnéna
bezprostiednimi feSenimi a navrhy, které nam prekazeji v cesté, ,,tristi” ¢as a transformuji ho
do prostoru. Cas je vzdycky nadfazen prostoru. Prostor krystalizuje procesy, ale ¢as odesila

do budoucnosti a vybizi kracet s nadéji.
BLAHOSLAVENA, KTERA UVERILA (Lk 1,45)

58. V podobenstvi o rozsévaci svaty Lukas piinasi slova, kterymi Jezi§ vysvétluje vyznam
,,dobré pidy*: ,,To jsou ti, kdo to slovo vyslechli a uchovavaji ho v dobrém a uptimném srdci
a s trpélivosti prinaseji uzitek* (Lk 8,15).V kontextu Lukéasova evangelia pfedstavuje zminka
o dobrém a upfimném srdci ve vztahu ke slySenému a uchovavanému Slovu implicitni nastin
viry Panny Marie. Samotny evangelista mluvi o Mariin€ paméti a o tom, jak uchovavala v
srdci vSe, co slysela a vid€la, aby toto Slovo pfineslo v jejim zivoté plody. Matka Pan¢ je

dokonalou ikonou viry, jak fika svata Alzbéta: ,,Blahoslavena, ktera jsi uvétila“ (Lk 1,45).

V Marii, Sidonské dceti se dovrsuji dlouhé d€jiny viry Starého zédkona, pfibéhy mnoha
véticich Zen, pocinaje Sarou, které byly vedle praotci mistem naplnéni Bozich pfislibti a
zrodu nového zivota. V plnosti ¢ast se Bozi Slovo obratilo k Marii, ktera Jej pfijala celym
svym bytim, svym srdcem, aby se v ni stalo t€lem a narodilo se jako svétlo pro lidi. Svaty
mucednik Justin méa ve svém Dialogu s Trifonem hezky vyraz, ve kterém tik4, Ze Maria

(19

prijetim And&lova poselstvi pocala ,,viru a radost“.*’V JeZiSové Matce se totiZ vira projevila
hojnosti plodi, a pfinasi-li na§ duchovni zZivot plody, jsme naplnéni radosti, ktera je
nejjasnéj$im znamenim velikosti viry. Maria se ve svém zivoté ubirala cestou viry
nasledovanim svého Syna.”® Starozakonni cesta viry je u Marie nasledovanim Jezise, nechava

se od N¢ho proménit piijetim pohledu, ktery je vlastni vtélenému Bozimu Synu.

59. Mtizeme fici, ze u blahoslavené Panny Marie dochézi k tomu, na co jsem pted chvili
polozil diraz, ze totiz vétici je do svého vyznani viry zcela zapojen. Maria je svym vztahem
k Jezisi té€sna spjata s tim, co véfime. V Mariin¢ panenském poceti mame jasné znameni
Kristova bozského synovstvi. Vécny piivod Krista je v Otci, On je Syn ve smyslu naprostém
a jedinecném, a proto se rodi v ¢ase bez zasahu muze. Tim Ze je Syn, miize Jezi§ pfinaset
svétu novy pocatek a nové svétlo, plnost vérné Bozi lasky, ktera se dava lidem. Na druhé
stran¢ pravé Mariino matetstvi zajistilo Bozimu Synu opravdovy lidsky udél, pravé télo, ve
kterém zemie na kiizi a vstane z mrtvych. Maria jej doprovodi az na kiiz (srov. Jan 19,25),
odkud se jeji matefstvi rozsiii na kazdého ucednika jejiho Syna (srov. Jan 19,26-27). Bude

pritomna také ve vecCeradle, po JeziSoveé vzkiiSeni a nanebevstoupeni bude spolu s apostoly

¥ Srov. Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 100, 5.
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vyprosovat dar Ducha svatého (srov. Sk 1,14). Pohyb lasky mezi Otcem a Synem v Duchu
prochazi nasimi déjinami; Kristus nas ptitahuje k Sob¢, aby nas mohl spasit (srov. Jan
12,32). Jadrem viry je vyznani, ze Jezi$, Bozi Syn, narozeny ze Zeny, nds uvadi darem Ducha
svatého do adoptivniho synovstvi (srov. Gal 4,4-6).

60. K Marii, matce cirkve a matce nasi viry se obratme v modlitbé¢. Pomoz, Matko, nasi
vite! Otevii nase slySeni Slova, abychom poznali hlas Bozi a Jeho volani. Probud’ v nas
touhu nasledovat Jeho kroky, vyjit ze svoji zemé¢ a ptijmout Jeho pfislib. Pomoz nam,
abychom se nechali dotknout Jeho laskou, abychom se jej mohli dotykat virou. Pomoz nam
plné€ se Mu svéfit, veétit v Jeho lasku, zejména ve chvilich souzeni a kiize, kdyz je nase vira
volana ke zrani. Zasévej do nasi viry radost VzkiiSeného. Pfipominej ndm, ze kdo véfi, neni
nikdy sam. Nauc nés divat se JeziSovyma o¢ima, aby byl svétlem na nasi cesté. A at’ toto
svétlo v nds stale roste, dokud nenadejde onen den, ktery nezajde a kterym je samotny
Kristus, tviij Syn, nas Pan!

Déno v Rimé, u svatého Petra, 29. &ervna 2013 na slavnost svatych apostolt Petra a Pavla

v prvnim roce pontifikatu.
Frantisek

prelozil Milan Glaser



